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Wstep

Motto zawarte w tytule niniejszej ksigzki zostato zaczerpniete z Pierwszej Ksiegi Kronik.
Biblijnymi stowami modlitwy kréla Dawida ,Jestesmy bowiem pielgrzymami przed Tobg i
przybyszami, jak byli wszyscy przodkowie nasi” (29, 15) rozpoczyna sie dokument Papieskiej
Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych o pielgrzymowaniu w Wielkim Jubileuszu
Roku 2000. Dokument ten daje zarys teologii pielgrzymowania i duszpasterstwa wsrdd
pielgrzymoéw, zachecajgc do pogtebiania refleksji nad patniczym ruchem.

Pielgrzymowanie istniato od zarania historii w wielu religiach swiata. Uwaza sie nawet, ze
stato sie wzorem tak dzi$ rozpowszechnionej w Swiecie turystyki. Pielgrzymke okreslamy jako
podroz o religijnym charakterze podjety przez wierzacego cztowieka ku miejscu uznanemu za
Swiete, w ktérym spodziewa sie on blizszego spotkania z Bogiem i doznania Jego
szczegolnych task. Na rozwdj pielgrzymkowego ruchu majg wptyw rézne czynniki. Istotnym
jest zawsze Boza interwencja. To Bdég w tajemniczy sposéb oddziatuje na cztowieka,
pociggajac go ku sobie. Niekiedy dokonuje On wyraznych znakéw w postaci objawien i
cudow, ktoére stajg u poczatku kreowania $wietych miejsc przyciggajacych pielgrzymow. Z
drugiej strony, dochodzi ludzki czynnik. W cztowieku rodzi sie pragnienie poszukiwania Boga.
Niekiedy motywem stymulujgcym wyruszanie na pielgrzymkowa droge jest religijny zwyczaj
badZ ciekawos¢. Role petnig takie same miejsca Swiete cieszace sie popularnoscig i
promieniujgce swym wptywem.

W ostatnich dziesigtkach lat jesteSmy swiadkami wzmozonego zainteresowania
pielgrzymowaniem. Trudno jest okresli¢ wielkos¢ tego ruchu. Oblicza sie, ze w skali
Swiatowej na patnicze drogi wyrusza okoto 240 milionédw oséb, w tym okoto 150 milionéw
chrzescijan. Sg to wiec znaczne liczby. Pielgrzymujg nie tylko starsi, ale i mtodziez. W krajach,
gdzie zaznaczyt sie powazny kryzys religijnosci, paradoksalnie obserwuje sie wzrost ilosci
patniczych wedréwek, ktére cho¢ zmieniajg swe formy, nie przestajg jednak by¢ przejawem
wiary. Pojawiajg sie nowe ksztatty pielgrzymowania, jak miedzynarodowe dni mtodziezy lub
wielotysieczne spotkania z Ojcem Swietym podczas jego apostolskich podrézy. Ciekawy
fenomen stanowi coraz bardziej popularna turystyka religijna stojgca na pograniczu
pielgrzymowania bedgcego religijnym aktem i turystycznych wedréwek o sSwieckim
charakterze. Swdj renesans przezywa piesze patnictwo. W miesigcach letnich Jasna Goéra
wydaje sie doswiadcza¢ nowego oblezenia ze strony tysiecznych rzesz zmierzajgcych pieszo
nawet z bardzo z odlegtych stron. W Europie, i to nie tylko w katolickich kregach, nowe
zainteresowanie wzbudzit $redniowieczny szlak sw. Jakuba do Composteli. Nastepuje
restauracja dawnych Drog Jakubowych. Rok 2000 Wielkiego Jubileuszu chrzescijanstwa
pokazat wielkie ozywienie pielgrzymowania ku kosciotom jubileuszowym, poczawszy od
stolicy chrzescijanstwa. Tak dziato sie takze podczas Nadzwyczajnego Jubileuszowego Roku
Mitosierdzia (2015-2016). Zjawisko nie gasngcego pielgrzymowania budzi nadzieje odnowy



religijnej wobec licznych przejawdw duchowego zobojetnienia obserwowanego zwtaszcza w
wysoko rozwinietych krajach.

Przytoczone fakty stanowig wyzwanie dla wieloaspektowych badan. Ksigzka niniejsza
stanowi prébe teologiczno-duszpasterskiej refleksji nad zjawiskiem pielgrzymowania.
Pielgrzymowanie jest wieloaspektowym problemem. Jego wszechstronne roztrzasanie
wymaga siegniecia do wielu gatezi nauk. Na patnictwo skfadajg sie wedtug znawcow
przynajmniej trzy czynniki: cztowiek (homo viator, homo religiosus), przestrzen ktdrg tenze
przemierza i sacrum, ku ktéremu zmierza. Teologowie i duszpasterze muszg zatem najpierw
skoncentrowaé sie na samym cztowieku -—pielgrzymie — z jego wewnetrznymi
uwarunkowaniami. Bada¢ jego motywy, pragnienia i zachowania. Konieczne jest zwrécenie
sie ku naukom studiujgcym zagadnienia zwigzane z cztowiekiem, zwtaszcza antropologii,
psychologii oraz socjologii i to niekoniecznie opatrzonych przymiotnikiem chrzescijanska. Z
kolei winni zwrdci¢ sie do dziedzin, ktére opisujg przestrzen pielgrzymowania. Szczegdlnie
kompetentne sg tu nauki geograficzne, rézne gatezie nauk o kulturze, etnografia, ale tez
nauki o srodowisku, architektura itp. Do listy trzeba doda¢ historie, wraz z historig sztuki
(miejsca pielgrzymkowe sg czesto wybitnymi zabytkami), ekonomie (implikacje ruchu
pielgrzymkowego w ekonomicznej sferze), statystyke (badanie natezenia pielgrzymkowego
ruchu i jego struktury). Nie mozna pomingé aspektu prawnego (regulacje dotyczace
organizacji ruchu, odpowiedzialnosci cywilnej). Waga zagadnien poruszanych przez
wymieniane nauki w kontekscie pielgrzymowania jest dla teologdw i duszpasterzy rdzna.
Niemniej nie moga straci¢ ich z oczu. Pozostajg oni na pierwszym miejscu religijnymi
badaczami. Badajg zatem to co okres$lamy pojeciem sacrum. Interesujg ich religijne motywy
pielgrzymowania. Poszukujg ich zrédet w Biblii i szeroko rozumianej tradycji Kosciota. Sledza
je jako jedng z form poboznosci. Zapytujg miedzy innymi o specyfike procesu poszukiwania
Boga, jaki ma miejsce w pielgrzymowaniu. Zarazem starajg sie odpowiedzie¢ na pytanie, jak
pomadc cztowiekowi wierzagcemu — pielgrzymowi — w jego poszukiwaniu. | tu dochodzi do
formutowania duszpasterskich wnioskéw oraz zalecen. Nie tylko teolog — teoretyk, ale
praktyk — duszpasterz pielgrzymow oraz kustosz sanktuarium, czy tez swiecki organizator,
chcac rzetelnie podjgé swa postuge powinni mie¢ na uwadze opisang wieloaspektowosé
problemu.

Kolejne rozdziaty niniejszej ksigzki starajg sie zatem naswietli¢ wymieniane aspekty
pielgrzymowania. Po rozwazeniu teoretycznej strony przechodzg do duszpasterskiej praktyki.
Dazg do nakreslenia zadan stojgcych przed duszpasterstwem pielgrzymow, ukazujac jego
organizacje, metody i priorytety. Prébujg wskazaé modele duszpasterskiego programu
pielgrzymki. Akcentujg szczegdlnie zadanie zachowania religijnego charakteru patnictwa.
Ukazujg szereg szczegdtowych zagadnien ujawniajgcych sie wokét pielgrzymkowego ruchu.

Autor korzysta z wielu wspétczesnych koscielnych dokumentéw dotyczacych duszpasterstwa
wsréd pielgrzymow. Siega do literatury polskiej i obcojezycznej, zwtaszcza niemieckiej.
Okazuje sie, ze tej literatury jest nie za wiele. Stad jego intencjg jest uzupetnienie brakéw.



Ksigzka jest drugim wydaniem pozycji, ktéra ukazata sie w 2005 r., poprawiajgc i rozwijajgc
niektore watki, w oparciu o nowsze dokumenty i literature. Stanowi ona rodzaj monografii ,
niemniej nie pretenduje do wyczerpania tematu. Zagadnienie pielgrzymowania jest bowiem
zbyt obszerne. Autor w S$Swiadomy sposdb rezygnuje na przyktad z opisywania
pielgrzymowania w réznych wyznaniach chrzescijanskich i religiach, pomija jego watek
ekumeniczny. Ogranicza takze prezentacje teologii i duszpasterstwa w sanktuarium.
Sanktuarium pojawia sie w pielgrzymce jako nieodzowny element, niemniej samo w sobie
stanowi przedmiot godny obszerniejszego studium.

Autor zywi nadzieje, ze jego opracowanie stanie sie rodzajem duszpasterskiego podrecznika,
ktéry zorientuje w najistotniejszych problemach rodzacych sie wokét zagadnienia
pielgrzymowania. Postuzy ono teoretykom, zwtaszcza teologom, w dalszych studiach, a dla
praktykow duszpasterzy i Swieckich — organizatorow patniczego ruchu, kustoszy i
animatorow sanktuariéw, biur pielgrzymkowych, przewodnikdéw i pilotéw grup — stanie sie
pomocne w petnieniu ich zadan.



Rozdziat |
Cztowiek nieustannym wedrowcem

Posrdd licznych okreslen opisujgcych cztowieka znajduje sie i to: homo viator — cztowiek
wedrujacy, wedrownik, podréznik, patnik. Bytowanie in statu viae wpisane jest gteboko w
strukture cztowieka. Nalezy do jednej z prawd antropologii. Ma ono odniesienie zaréwno do
sfery cielesnej, jak i duchowej. Stowem via okres$la sie nie tylko geograficzny odcinek
przemierzany przez cztowieka (marsz drogg), ale przenosnie ludzkie czyny, sposéb zycia,
srodki do osiggniecia celu, zmierzanie do celéw, ktére znajdujg sie poza wymierzalng
empirycznie sferg. Wspotczesne, zwtaszcza wysoko rozwiniete spoteczenstwa cechuje coraz
wieksza mobilno$¢. Stad niekiedy nazywa sie dzisiejszego cztowieka homo turisticus® —
cztowiekiem turystg. Z pewnoscig sktada sie na to wiele czynnikdéw: nowoczesne srodki
transportu, dostepnos¢ komunikacyjna, ale tez pewien niepokdj rozbudzony w cztowieku,
che¢ zmiany, poznania Swiata popychajace go w droge.

Ten podrdzujgcy cztowiek staje sie pielgrzymem — wedrowcem w poszukiwaniu Boga — homo
peregrinus. Jak w cztowieku splata sie to co duchowe z tym co widzialne, tak i zjawisko
pielgrzymowania trzeba postrzega¢ wieloaspektowo. Odciska ono swoje pietno zaréwno w
zyciu samego cztowieka, jak tez w historii oraz ludzkiej kulturze. Stad tez badaniem
pielgrzymowania zajmujg sie nie tylko teologowie. Integralne ujecie i wszechstronne
poznanie problemu pielgrzymowania wymaga siegniecia do wielu gatezi nauk. Na patnictwo
sktadajg sie wedtug znawcoéw przynajmniej trzy czynniki: czfowiek (homo viator, homo
religiosus), przestrzeri ktorg tenze przemierza i sacrum, ku ktédremu zmierza?. Reprezentant
teologii pastoralnej, charakteryzujgcej sie w pewnym zakresie interdyscyplinarnoscia,
pragnacy analizowad zjawisko pielgrzymowania, musi zatem najpierw skoncentrowac sie na
samym cztowieku (pielgrzymie) z jego wewnetrznymi uwarunkowaniami. Badaé jego
motywy, pragnienia i zachowania. Konieczne jest tu zwrdcenie sie ku naukom studiujgcym
zagadnienia zwigzane z cztowiekiem, zwtaszcza antropologii, psychologii oraz socjologii. Z
kolei winien skorzystaé z nauk, ktdre opisujg przestrzen pielgrzymowania. Szczegdlnie
kompetentne s3 tu nauki geograficzne3, rézne obszary nauk o kulturze, etnografia, ale tez
nauki o srodowisku. Trzeba wymieni¢ historie, wraz z historig sztuki, ekonomie (ekonomiczne
implikacje pielgrzymowania), statystyke (natezenie pielgrzymkowego ruchu, jego struktury
itp.). Nie mozna poming¢ aspektu prawnego (np. regulacje dotyczgce organizacji ruchu,

I Por. L. Svoboda, Kirche, Freizeit und Tourismus, w: Handbuch der Pastoraltheologie, Freiburg—Basel-Wien
1971, Bd. 2/2, s. 313.

2 Por. A. Jackowski, Pielgrzymki jako przedmiot badan geograficznych, ,Przeglad religioznawczy” 2(164) 1992, s.
65.

3 A. Jackowski, specjalista w dziedzinie badar nad pielgrzymkami, umieszcza zagadnienie w optyce jednej
dziedzin geografii, zwanej geografig religii. Zwraca jednak uwage na trudnosci w sprecyzowaniu jej obszarow i
metod badawczych. Geografie religii cechuje interdyscyplinarnos¢. Postuguje sie ona wieloma metodami
zapozyczonymi z innych nauk (Swieta przestrzer swiata. Podstawy geografii religii, Krakéw 2003, s. 17).
Podobnie postepuje teolog pastoarlista, korzystajac nie tylko ze zrédet teologicznych, ale i z wynikdw nauk
pozateologicznych.



odpowiedzialnos¢ cywilna). Oczywiscie teolog bada kwestie w aspekcie sacrum. Interesujg go
religijne motywy pielgrzymowania. Poszukuje jego zrédet w Biblii i szeroko rozumianej
tradycji KosSciota. Bada je jako jedng z form poboznosci. Zapytuje miedzy innymi o specyfike
procesu poszukiwania Boga, jaki ma miejsce w pielgrzymowaniu. Zarazem stara sie
odpowiedzie¢ na pytanie, jak pomédc cztowiekowi wierzgcemu — pielgrzymowi w jego
poszukiwaniu.

W obecnym rozdziale bedziemy zatem chcieli, choéby w pobiezny sposéb, przyjrzec sie
patnictwu oczyma réznych szczegétowych nauk. W pierwszym etapie scharakteryzujemy
cztowieka jako istote, w ktérg wpisane jest pragnienie ruchu — drogi (homo viator). Z kolei
ukazemy cztowieka ktory staje sie homo peregrinus. Pielgrzymowanie jest tg forma, ktéra
idzie po linii ludzkiego pragnienia ruchu. Stanowi obszar urzeczywistniania ukrytych w nim
dazen. Mozna postawi¢ hipoteze, ze ten wtasnie sposdb wyrazania religijnosci bardziej
odpowiada wspdtczesnemu cztowiekowi. W nastepnym paragrafie przedstawimy historyczny
szkic pielgrzymowania w judaizmie i chrzescijanstwie. Wreszcie opiszemy, jaki wptyw
wywarfo ono na ludzka kulture niematerialng i materialng. Rozdziat da nam tto do dalszych
szczegbtowszych analiz zjawiska pielgrzymowania i praktycznych, duszpasterskich rozwigzan.

1.1. Homo viator

Cztowieka mozna opisa¢ z pomocg pojecia drogi. Droga stanowi symbol wskazujacy na
zakorzeniong u podstaw ludzkiej egzystencji prawde, ktéra wyraza sie zewnetrznie ,w
szerokiej gamie dziatan, takich jak wyjazd i powrdt, wchodzenie i wychodzenie, schodzenie i
wznoszenie sie, podréz i odpoczynek... Juz od pierwszego pojawienia sie na scenie $wiata
cztowiek kroczy, poszukujgc wcigz nowych celéw, badajgc ziemski horyzont, dazac do
nieskonczonosci. Cztowiek zegluje po rzekach i morzach, wspina sie na sSwiete gory, na
ktorych ziemia styka sie z niebem; przemierza takze czas, naznaczajac go Swietymi datami,
dostrzega w narodzinach przyjscie na Swiat, zas w Smierci — odejscie, by spoczgé¢ w tonie
ziemi lub dostgpi¢ zjednoczenia z Bogiem”4.

Jedng z ludzkich potrzeb, ktéra w rdznoraki sposéb wptywa na jego egzystencje, jest
potrzeba ruchu®. Ruch jest znakiem zycia i postepu naprzdd. Symbolizuje tez przemiany,
ktére nieustannie dokonujg sie we wnetrzu cztowieka. Wyraza sie w nim napiecie miedzy
tym co jest obecnie i tym, co jeszcze nie spetnione. Miedzy aktualnym stanem egzystencji a
zamierzonym celem.

Potrzeba ruchu ujawnia sie w fizycznej sferze. Cztowiek pragnie opuszcza¢ swe rodzinne
siedlisko, wyrusza¢ w nieznane strony, wiedziony ciekawoscig poznania swiata, odkrywania
tajemnic natury, doznania nowych wraze. Réwnoczes$nie chce oderwad sie od codziennosci,
jej monotonii, rutyny miejsca i zmeczenia pracg. Stad od zarania dziejéw obserwujemy
ludzkie wedréwki. Sg one wymuszane obiektywnymi okolicznos$ciami: koniecznoscia

4PWIJ 1.
5 Por. K. Przectawski, Cztowiek a turystyka. Zarys socjologii turystyki, Krakéw 1996, s. 31.



poszukiwania pracy, ucieczkg przed katastrofami, gtodem badz zarazami. Cate rzesze ludzi
wypedzane sg ze swoich domdéw wojnga. Ale niemniej czesto wedréwki stanowig skutek
wolnej decyzji cztowieka, ktory sam udaje sie w droge w poszukiwaniu nowych wartosci.
Posréd tych ostatnich znajdujg sie podrdze o religijinym charakterze do miejsc uznanych za
Swiete, w pragnieniu zblizenia sie do tego co nadprzyrodzone.

Ruch jest nie tylko znakiem trwajacego zycia cztowieka, ale wskazuje na jego rozwdj. Zycie to
nieustanna transformacja. Cztowiek pragnie przekracza¢ samego siebie, dazy¢ do tego co
doskonalsze. R. Haselhoff czyni ciekawe skojarzenie pomiedzy niemieckim stowem wandern
(= wedrowac, poruszac sie) i wandeln (= przeobrazac, zmieniac). Symbol drogi opisuje zatem
cztowieka jako istote mobilng, petng wewnetrznej dynamiki i przemian®. Juz sama wedréwka
posréd geograficznej przestrzeni, w poznawczych celach wskazuje, ze cztowiek chce stac sie
bogatszym duchowo, poszerzy¢ wiedze o swiecie i ludziach, nawigza¢ nowe kontakty, ktére
wzbogacg go o nowe doswiadczenia. Réwnoczesnie podczas tej wedréwki jest on
poddawany probom i musi zmagac sie sam ze sobg. Weryfikuje sie jego wytrwatosé i
odpornos¢ na negatywne, zewnetrzne okolicznosci. W ten sposdb cztowiek umacnia sie
fizycznie i duchowo. Rozwija sprawnosci ciata i hart ducha. Przestrzenne posuwanie sie
naprzod odzwierciedla dazenie cztowieka do wypetnienia i osiggania szczescia. To pragnienie
zapisane jest w naturze cztowieka od momentu stworzenia. Jest rGwnoczes$nie znakiem jego
powotania do udziatu w nieskoficzono$ci samego Boga’. Cztowiek odczuwa, Ze jego istnienie
na tym Swiecie jest przemijajagce i nacechowane tymczasowoscig. Stad pragnie on
przekroczy¢ ten $wiat z jego ograniczonoscia, w poszukiwaniu tego co trwate i niezniszczalne.

W ruchu wyraza sie potrzeba odejscia cztowieka od tego, co nalezy do codziennosci, a co
czesto przyttacza go i meczy. Cztowiek chce odsungé sie od obcigzen swej egzystenciji, by
uchwycié pewien dystans i spojrzeé na zycie z innej perspektywy. W kazdej osobie ludzkiej
istnieje — cho¢ nie zawsze do korica uswiadomiona — potrzeba pustyni, a wiec oddalenia od
powszednich spraw, w celu znalezienia przestrzeni dla gtebszej refleksji nad sensem swej
egzystencji. W tym opuszczeniu otwiera sie nowa przestrzen wolnosci. Cztowiek
nieskrepowany ograniczeniami zwyktego zycia, w swobodny sposdb poswieca sie medytacji
nad podstawowymi prawdami zycia. Odchodzenie od obcigzeA codziennosci stresujgcych
cztowieka wyraza jego tesknote za osiggnieciem miejsca trwatego odpoczynku,
bezpieczenstwa i pokoju. ,, W wielowiekowej historii cztowiek ukazuje sie jako homo viator —
wedrowiec zdazajgcy ku nowym horyzontom, ztakniony pokoju i sprawiedliwosci, jako
poszukiwacz prawdy, spragniony mitosci”. W Swiecie, w ktérym nie rzadko bierze gére zto,
rodzg sie spoteczne napiecia, a ludzko$é gubi sens istnienia, w cztowieku budzi sie potrzeba
wyjscia poza ten kragg w poszukiwaniu odpowiedzi na podstawowe, egzystencjalne pytania.
Jest to zmierzanie ku odkryciu $wiatta pozwalajgcego rozwigzac trudne problemy, a zarazem
w poszukiwaniu miejsca, w ktérym poczuje sie on bezpieczny i wolny®. Ruch zatem,

6 Sinn Unterwegs. Grundlegendes und Praktisches zur Wallfahrt, Thaur 1999, s. 119.
7 Por. KKK 33.
8 PWJ 24.
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posuwanie sie naprzod, symbolizuje dgzenie cztowieka do tych wartosci, ktdre pragnie on
osiggnacé, a ktore dadzg mu wypetnienie i szczescie.

Ruch odzwierciedla dazenie cztowieka do kontaktu z innymi osobami. Wychodzi on
naprzeciw drugiego cztowieka w poszukiwaniu nowych relacji z nim, pragnac spotkania na
inny sposéb niz w zwyczajnych warunkach zycia®. Nie tylko przez mowe, ale poprzez ruchy
ciata wyraza swe uczucia i intencje w stosunku do bliznich. Przez wtgczenie do wspdlnego
ruchu nastepuje integracja ludzkiej grupy. Umacnia sie jej wspdlna swiadomos¢. Majg tutaj
swg sugestywng role rytm marszu, jego intensywnos¢ badz jednakowe gesty wykonywane
przez uczestnikdw pochodu. Czesto na dalszy plan przesuwajg sie rdéznice pochodzenia,
stanu, wieku lub zawodu. Liczy sie wspdlny czyn i wspdlny cel drogi. Zatem ruch stanowi
jeden z czynnikdw przyczyniajagcych sie do ukonstytuowania grupy. Tenze ruch ma swa
sugestywng role w stosunku do samej wedrujgcej osoby. Pomaga doswiadczyé zmeczenia,
zagubienia, a stad pragnienia osiggniecia celu, u ktérego bedzie mozna odpoczgc. Wspomaga
dazenie do ,bycia poza sobg” i osigganie nowej wizji $wiatalC.

1.2. Homo peregrinus

Ludzka cecha homo viator stanowi antropologiczng podstawe dla pielgrzymowania®l. W
pielgrzymce przejawia sie kondycja wierzgcego jako ,cztowieka drogi”, dazacego
rownoczesnie do samorealizacji, jak i do Zzrodta wszelkiego dobra, jakim jest Bog. Pielgrzym
angazuje w swoj czyn caftos¢ swego cztowieczenstwa — ciato, umyst i serce. Odrywa sie od
siebie, by doj$¢ do Boga'?. Porzuca to co ziemskie i przemijajgce, by osiggnaé¢ najwyzsza
wartos¢. W pielgrzymowaniu odzwierciedla sie gitebokie pragnienie otwarcia ku
nieskonczonosci i ku Bogu. Pielgrzymka ,jest symbolem przemieszczania sie ludzkosci w
szerszym i uniwersalnym znaczeniu” — wedrowki w poszukiwaniu trwatych, ponadczasowych
wartosci. W pewien sposdb towarzyszy owej globalnej wedréwce ludzkosci, zapewniajgc
pewnos$¢ celu, jaka jest obecno$é Pana, wyzwalajgcego swoj lud*®. Réwnoczesnie realizacja
checi udania sie na pielgrzymkowa droge dla chrzescijanina stanowi zaspokojenie pragnienia
dazenia do $wietosci'4.

W pielgrzymce graja role nie tylko religijne motywy. Integruje ona w sobie wiele elementdéw
odpowiadajgcych ludzkim potrzebom®®. Trzeba mieé na uwadze fakt, ze cztowiek przezywa

9 R. Haselhoff, Sinn Unterwegs..., dz. cyt., s. 11.

0 por. S. Felbecker, Glaube in Bewegung, w: R. Breitenbach (red.), Wallfahrt. Hinfiihrung, Modelle, Materialien,
Mainz 1993, s. 43-45.

1 PPTT 4-5.

12 jan Pawet II, Chrystus kresem wszelkiej wedréwki, spotkanie z uczestnikami | Swiatowego Kongresu
Duszpasterstwa Sanktuariow i Pielgrzymow, 28 lutego 1992 r., ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie)
13(1992)7, s. 36.

13 pw]J 24,

14 Swietosc. Dar i zadanie, w: Il Polski synod plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 246, n. 52.

15 Ciekawie o catej gamie ludzkich (choé¢ niekoniecznie przyziemnych) doswiadczen pielgrzymoéw pisze R. Ohler
w swej ksigzce Zycie pielgrzymdéw w $redniowieczu. Miedzy modlitwq a przygodq (Krakéw 2000). Choé wiele
faktow dotyczy historii, mozna jednak doszukiwac sie licznych analogii do wspdtczesnosci; por. 1. Dollinger,
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swg religijno$¢ jako istota cielesno — duchowa. A zatem jego wiara znajduje swe
odzwierciedlenie w widzialnych gestach i doswiadczeniach natury uczuciowej. Zarazem to co
cielesne pomaga pielgrzymowi w przezywaniu wiary. Konkretne przezycia podczas
pielgrzymki — i to nie tylko w symboliczny sposéb — pozwalajg doswiadczy¢ duchowych
rzeczywistosci i pragnien. Jak moéwi R. Kriss—Rottenbeck, nastepuje w niej poniekad
ucielesnienie religii. Dotykalne przezycie drogi sprzyja procesowi obiektywizacji tego, co
dzieje sie we wnetrzu cztowieka'®. |.Baumer natomiast stwierdza, ze pielgrzymka
odzwierciedla czasowo i przestrzennie wewnetrzno—religijng sytuacje cztowieka'’.

Takze inni znawcy problemu zauwazajg, ze podczas peregrynacji cztowiek pragnie
doswiadczy¢ swojej religijnosci w integralny sposdb. Pielgrzymka daje okazje do spetniania
potrzeb réwnoczesnie w wielu sferach: ducha, duszy, emocji i ciata. Przed cztowiekiem
otwiera sie szczegdlna szansa ,catosciowego samobudowania”. Znamienne pod tym
wzgledem s3 zwfaszcza piesze pielgrzymki. Patnik doswiadcza podczas nich nie tylko
duchowych wrazen. Przez intensywny ruch, wysitek, zmeczenie, bardziej niz w innych
religijnych aktach wspodtuczestniczy jego ciato. Grupowa wedrédwka wymaga wiekszej
wspotpracy i daje okazje do licznych nieformalnych kontaktdw. Nawigzujg sie wielorakie
relacje miedzy cztonkami grupy. Budzg sie wzajemne uczucia. Do wymienionych doznan
dodac¢ nalezy blizszy kontakt ze srodowiskiem natury i kultury. Pielgrzym dotyka wtasnymi
stopami $wiata i ma okazje obserwowania go swoimi oczami. W ten sposéb rodzi sie
niepowtarzalna, bezposrednia z nim wiez. O tego rodzaju przezycie coraz trudniej w
stechnicyzowanej, sztucznie tworzonej rzeczywistosci.

W pielgrzymce pojawia sie cata gama dalszych doznan idacych po linii ludzkich pragnien.
Mozna wymienié¢ che¢ przygody, a nawet zetkniecia z niebezpieczeristwem, oryginalnosc i
niezwyczajnos¢ przezy¢. Nalezy do nich niepowtarzalna atmosfera panujgca w samej grupie
patnikéw, jak i w sanktuarium. Wymienmy przyktadowo barwne grupy przybyszéw w
regionalnych strojach, procesje ze swiecami, muzyke, spiew, bicie dzwondw, wreszcie sam
zgromadzony ttum kierowany podobnymi uczuciami. U wielu wierzgcych budzi sie potrzeba
odejscia od swojej rodzinnej miejscowosci, wtasnej Swigtyni i wspdlnoty religijnej do miejsca
uznanego za Swiete po to, zeby doswiadczy¢ owej oryginalnosci i niezwyktosci. Tam, w ich
mniemaniu, petniej przezyjg oni swa rados¢ i wolnos¢, jak tez w doskonalszy sposdb
zakosztujg swej religijnosci. Miedzy punktem wyjscia a celem — jakby miedzy antypodami —
rozwija sie pielgrzymka®®. Grajg w niej role nie tylko emocje, ale element kontrastu —

Unsere Liebe Frau von Tirol, Insbruck-Wien 1987, s. 10-15; E. Mielenbrink, Beten mt den Fiissen. Uber
Geschichte, Frémmigkeit und Praxis von Wallfahrten, Kevelaer—Dusseldorf 1993, s. 119-120; M. Scharfe,
M. Schmolze, G. Schubert, Wallfahrt. Tradition und Mode. Empirische Untersuchungen zur Aktualitit von
Volksfromigkeit, Tibingen 1985, s. 125.

18 Wallfahrt kennt keine Grenzen, Miinchen—Ziirich 1984, s. 12.

7 Wallfahrt heute, Freiburg/S 1978, s. 37.

18 por. I. Baumer, Wallfahrt als Handlungsspiel. Ein Beitrag zum Verstédndnis religiésen Handelns, Bern/S—
Frankfurt/M 1977, s. 47.
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przeciwstawienia codziennosci®. Obok samej radosci drogi gra tu role swoiste napiecie w
oczekiwaniu $wiezych doznan w nowych miejscach. Niekiedy tez doswiadczenie watpliwosci
oraz proby bedace nastepstwem porzucenia tego co spokojne i stabilne.

Nie tylko w dawniejszych czasach, ale i dzis przez pielgrzymke cztowiek wyrywa sie z
codziennosci oraz monotonii zycia. Przytoczmy przyktadowo pielgrzymki oséb chorych i w
podesztym wieku, czesto osamotnionych i wyizolowanych od spotecznego zycia. W
pielgrzymce znajdujg oni chwile oderwania od jednostajnosci swojej egzystencji. Majg okazje
do nawigzania spotecznych kontaktéw i osobistej aktywnosci, ktérych brak doznaja
zamknieci we witasnym domu. Wielu pielgrzymdéw pocigganych jest checig przebywania
wsérdéd obcych ludzi, poznania ich, nawigzania nowych kontaktéw, a rdwnoczesnie
doswiadczenia przynaleznosci do grupy, do wspdlnoty oraz goscinnosci, ktére wyrywaja z
samotnosci, tak charakterystycznej dla wspdtczesnych, coraz bardziej anonimowych
spoteczenstw.

Wspominalismy juz ciekawos$é poznania Swiata i ludzi, ktéra od zarania popychata cztowieka
w droge. Motyw ten nie stracit na aktualnosci takze dzis. Objawia sie on nie tylko w
turystyce, ale gra swa role w pielgrzymowaniu, a zwtaszcza w tzw. turystyce religijnej, ktora
opiszemy w dalszych etapach naszego opracowania. Tutaj nadmiedmy szczegdlny rodzaj
ciekawosci, ktérg mozna nazwac religijng. Polega ona na checi przekonania sie, czy
rzeczywiscie w Swietym miejscu dziejg sie nadzwyczajne zjawiska. Obserwacji na wtasne oczy
tego, co przyciggato do nich tak wielu innych patnikdéw. W stechnicyzowanym swiecie,
stawiajgcym na materialny dobrobyt, paradoksalnie, cztowiek poszukuje nadprzyrodzonosci,
czego$ co zwigzane jest z cudami. Jakby nie byto, jest to jaki$ znak dazenia do tego co
ponadziemskie oraz pragnienia mistycznych doswiadczen.

Nie tylko wéréd mtodych pojawia sie potrzeba przeciwstawienia wygodom zycia, a nawet
swoistego wyprébowania sie w obliczu trudéw drogi. W wysoko rozwinietych
spoteczenstwach zauwaza sie coraz czesciej trendy odejscia ku prostemu zyciu, zwigzanemu
z natura. Jest to rodzaj reakcji na coraz wyzszg stope zyciowg, a co za tym idzie sztuczno$é
Srodowiska, w ktérym cztowiek przebywa na co dzien. Pielgrzymka z jej trudami i
niewygodami jest jedng z form zaspokajania tego pragnienia.

Szereg wskazanych wyzej przezy¢, ktorych dostarcza pielgrzymka, a ktére idg po linii ludzkich
potrzeb, wynika z mechanizmdéw charakterystycznych dla matych grup. Pielgrzymowanie
niejednokrotnie odbywa sie w mniejszych grupach tworzacych niepowtarzalng atmosfere
braterstwa i wspdlnoty. Zarowno w sSwieckim spoteczenstwie, jak i duszpasterstwie
nacechowanym masowoscig, a co za tym idzie anonimowos$cig, gubig sie osobiste,
miedzyludzkie wiezi. Cztowiek czuje sie osamotniony, niedowartosciowany i traktowany
funkcjonalnie. W pielgrzymkowej grupie jest wiele okazji do spotkania z drugim cztowiekiem,
rozmowy, dyskusji, nawigzania przyjazni, wejscia w rodzinng atmosfere. Odnalez¢ w niej

19 M. Scharfe, M. Schmolze, G. Schubert, Wallfahrt. Tradition und Mode..., dz. cyt., s. 81-82. Autorzy nazwali to
,potrzebg zmiany dekoracji”.
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mozna bezpieczenstwo i ciepto. Waing role odgrywajg tu wspolne przebywanie, dzielenie
radosci, bycie zauwazonym w grupie, docenienie i poczucie przynaleznosci. tatwiej jest
odpowiedzie¢ w zindywidualizowany sposdb na dreczace cztowieka pytania. Tq drogg
pielgrzym doznaje umocnienia, krzepi swojg nadzieje i skuteczniej formowany jest w wierze.

Zauwaza sie, ze dla wielu osdb, takze rodzin, pielgrzymka stanowi forme spedzania wolnego
czasu i odpoczynku w postaci badZz to krétkich sobotnio niedzielnych wyjazdéw, badz
dtuzszych urlopéw. Daje ona konkretny plan wypetnienia tegoz czasu. Niejednokrotnie
cztowiek staje przed problemem, jak zaplanowaé wolny czas. Nie zawsze potrafi sobie z nim
poradzi¢. Samo udanie sie do sanktuarium, ktére juz przygotowato program dla patnikéw
(niekoniecznie Scisle religijny), nasladowanie innych pielgrzyméw, przemierzenie utartych juz
szlakdw, pomaga w rozwigzaniu problemu. Co jednak wazniejsze — w Swietle wczesniejszych
uwag — na odpoczynek sktadajg sie rdzinorakie elementy: pokrzepienie fizycznych sif,
odprezenie psychiczne, ubogacenie wieloma nowymi wartosciami spotecznymi i
kulturalnymi, przede wszystkim nawigzanie nowych wiezi z Bogiem (,,spoczecie w Bogu”). W
ten sposéb odpoczynek staje sie petniejszy — integralny — obejmujacy catego cztowieka?®.

Nawigzujac do wspomnianego odpoczynku, warto ponownie podkresli¢, ze w cztowieku
istnieje potrzeba ,pustyni” — odejscia od obcigzend codziennego dnia, niepokoju, hatasu,
ktére nie pozwalajg skupi¢ sie nad tym co wewnetrzne, refleksji nad sensem Zzycia,
znalezienia na nowo pogody i radosci zycia. ,Pustynia” konieczna jest w religijnym zyciu??,
Pielgrzymowanie stwarza sprzyjajagce warunki ku temu. Niejednokrotnie patnicze drogi
wiodg przez nacechowane pieknem obszary, a same miejsca pielgrzymkowe potfozone s3
malowniczo. Posiadajg one ustronne, ciche zakatki stanowigce sprzyjajacg modlitwie i
medytacji przestrzen. Pewnym paradoksem jest to, ze pielgrzymka wyprowadza z rodzinnego
miejsca — wydaje sie spokojnego i bezpiecznego domu — naraza na perturbacje drogi, ale
rownoczesnie prowadzi do miejsca ustronnego, by dac¢ patnikowi mozliwos$é uchwycenia
dystansu od codziennego zycia, oddalenia od tego co go rozprasza, zapewni¢ mu niczym nie
zaburzong przestrzen do pielegnowania religijnych aktéw. Otwiera zatem szanse innego
spojrzenia na religijne zycie, inspiracji nowymi ewangelicznymi przemysleniami a zatem
odnowionego spojrzenia na swa wiare. W ten sposdb sprzyja ona nabieraniu przez cztowieka
energii do nowych wysitkéw w formowaniu swej wiary i zdgzaniu do $wietosci. Sw. Jan Pawet
Il wspominat przy réznych okazjach swoje osobiste nawiedzenia sanktuaridw, gdzie wtasnie
w takiej atmosferze piekna i ciszy znajdywat wytchnienie oraz odpowiednie warunki dla
przemyslenia waznych koscielnych problemdéw oraz podejmowania duszpasterskich decyzji?2.

20 por. M. Ostrowski, Teologiczne rozwazania nad problemem odpoczynku, ,Polonia Sacra” nr 1, t. 1/1997, s.
187-200.

21 por. np. Mt 6, 6.

22 por. Polsko przestan sie lekad, przeméwienie powitalne 16 sierpnia 2002 r., w: Bég bogaty w mitosierdzie. Jan
Pawet Il w ojczyznie 16 — 19 sierpnia 2002. Wydanie pielgrzymkowe, Krakéw 2002, s. 61; Trwajcie mocno w
wierze, liturgia stowa w Zywcu, 22 maja 1995 r., ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 16(1995)7, s. 33.
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Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii zwraca uwage, ze w pielgrzymowaniu grajg role

»antropologiczne elementy $wigteczne”?3.

Pielgrzymka jest S$wietowaniem wiary. W
cztowieku istnieje potrzeba $wigtecznych przeiyé. Swietowanie jest z jednej strony
oddaleniem od s$wiata, , przeciwstawieniem sie swiatu”, z drugiej skierowaniem ku $wiatu i
jego afirmacjg. Pozwala ono na uchwycenie dystansu od codziennosci, a réwnoczesnie
umozliwia nowe spojrzenie na nig oraz gtebszg refleksje nad sensem bytu. Pomaga zatem w
pozytywnym ustosunkowaniu sie do Swiata. W zycie ludzkie wnosi swieze energie i radosc.
Stanowigc o$ wokét ktorej gromadzi sie wspdlnota, przyczynia sie do jej utwierdzenia
Pielgrzymowanie jest odejsciem od miejsca statego zamieszkania ku miejscu Swietemu. To
przekraczanie codziennosci stwarza podstawy do swietowania. Cisza sanktuarium otwiera
warunki dla medytacji. Medytacja za$, jak juz zauwazyliSmy, pozwala nie tylko na odejscie od
Swiata, ale spojrzenie nan z innej perspektywy. Powrét pielgrzyma ubogaconego nowymi
wartosciami do rodzinnego srodowiska zainspiruje nowoscig jego zwyczajne zycie. Przezycia
wspodlnoty doznane w sanktuarium, celebracje liturgiczne, uroczyste ceremonie s3
elementami nadzwyczajnymi, Swigtecznymi. Dajg zaréwno rados¢, jak i umocnienie. Tg droga
utwierdza sie kosScielna wspdlnota wierzacych oraz wiara poszczegdlnych patnikéw.

Podsumowujac nasze analizy, nie trudno zauwazy¢, ze w pielgrzymowaniu splatajg sie liczne
watki i doznania czynigce zycie ludzkie bogatszym. Pozwalajg poniekad petniej i we
wszystkich wymiarach doswiadcza¢ zycia. Stad zapewne bierze sie sita przyciggajaca
pielgrzymki.

1.3. Z historii pielgrzymowania

Zjawisko pielgrzymowania jest niemal tak stare jak historia ludzkos$ci. Wystepowato ono i
wystepuje nie tylko w chrzescijanstwie, ale w wielu innych religiach. Mozna je uwazac za
jeden z najstarszych przejawéw ludzkich wedrowek wynikajgcych z pozaekonomicznych
motywéw?4. Na przestrzeni dziejow pielgrzymowanie przybierato rézne formy. Stawato sie
spontanicznym ruchem, niekiedy wymykajgcym sie spod kontroli oficjalnej religii. W
katolickim Kosciele pojawito sie niemal od samych poczatkéw, imimo rozmaitych
historycznych perturbacji, uzyskato swojg trwatg pozycje w religijnym zyciu, a co za tym idzie
miejsce w duszpasterstwie. Ponizsze akapity nie roszczg sobie pretensji do wyczerpujgcej
prezentacji historii pielgrzymowania. Chca jedynie ogdlnie zorientowa¢ w jego bogatych
dziejach. Krotki przeglad pozwoli na lepsze zrozumienie wptywu ruchu pielgrzymkowego na
zycie Kosciota, miejsce patnictwa posrdd innych form poboznosci oraz wspodtczesnego
duszpasterstwa pielgrzymow. Czytelnika chcemy odesta¢ do bardziej wyczerpujgcych,
specjalistycznych opracowan teologicznych i pozateologicznych?. Pomijamy obszerng

23 DPLL 286.

24 Jackowski A., Pielgrzymki jako przedmiot badari geograficznych, ,Przeglad religioznawczy” 164(1992)2, s. 63).
%5 Historie pielgrzymowania charakteryzuja krétko PWJ, zwtaszcza nn. 12—17; DPLL 280-285. Z najwazniejszych
opracowan zacytujmy: J. Chelini, H. Branthomme, Drogi BozZe. Historia pielgrzymek chrzescijariskich, Warszawa
1996; A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998; tom XV Wielkiej encyklopedii geografii swiata noszacy
tytut Religie Swiata. Szlaki pielgrzymkowe, Poznan 1999. Niemal kazde znaczniejsze sanktuarium ma ambicje
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historie pielgrzymowania w innych religiach, cho¢ bogate ich dzieje zawierajg wiele analogii
do chrzescijainstwa. Wskazemy jedynie na kilka faktéw z historii Izraela. Z oczywistych
powoddw starotestamentalne wydarzenia miaty wptyw na ksztattowanie sie chrzescijariskich
tradycji pielgrzymkowych.

Pielgrzymowanie posiada z jednej strony charakter oddolnego, spontanicznego ruchu. Z
drugiej, jest ono przyjmowane jako jedna z oficjalnych religijnych form poboznosci. Wiele
religii traktuje pielgrzymke do $wietych miejsc jako obowigzek cigzacy na kazdym z
wyznawcow. Inne zaliczajg jg do jednej z mozliwych form poboznosci. W historii Kosciota
katolickiego byty momenty, gdy odnosit sie on z wielkg rezerwg do pielgrzymowania, by nie
powiedzieé, ze stawat sie mu przeciwny. Jednakze z biegiem czasu pielgrzymka zostafa
uznana za jeden z cennych sposobdw wyrazania poboznosci, stuzgcy nie tylko rozwojowi
dewocji, ale przede wszystkim formowaniu wiary. Mimo wszystko Kosciét nigdy nie zaliczat
jej do religijnych obowigzkéw, choé zacheca do jej praktykowania?®. W swej dziatalnosci
obejmowat opieke nad rodzacym sie czesto nieformalnie i oddolnie ruchem.
Ukierunkowywat go i wigczat do zwyczajnych struktur duszpasterskich.

Za prawzér pielgrzymowania uznaje sie wedrowke Abrahama, protoplasty Narodu
Wybranego i ,,0jca wszystkich wierzacych”, z Ur chaldejskiego do ziemi wskazanej mu przez
Boga (Rdz 12, 1-4)?’. Kolejnym jest wyjscie lzraelitow z Egiptu do Ziemi Obiecanej i ich
czterdziestoletnia wedréwka przez pustynie. Podczas obydwu wskazanych migracji miaty
miejsce wazne z punktu widzenia historii zbawienia wydarzenia, do ktérych czesto bedziemy
powracac podczas dalszych teologicznych analiz.

Izraelici pielgrzymowali do swietych miejsc, miedzy innymi do Sychem (Rdz 12, 6-7; Sdz 9, 6),
Betel (Rdz 28, 10-22; 1 Sm 10, 3), Beer-Szeby (Rdz 26, 23-25; Am 5, 5); Szilo (Sdz 21, 19),
Ofra (Sdz 6, 24), Mispa (1 Sm 7, 5), Gilgal (1 Sm 11, 15). Szczegdlng role petnity pielgrzymki
do Swietego miasta Jerozolimy (1 Krl 12, 27), zwtaszcza od momentu wprowadzenia don
przez Dawida Arki Pana (2Sm6) i zbudowania s$wigtyni Salomona (1 Krl 5-8).
Pielgrzymowanie stato sie obowigzkiem wszystkich dorostych lzraelitow ptci meskiej. Kazdy z
nich powinien byt trzykrotnie w ciggu roku ,,zjawic sie przed obliczem Boga” w Swieta Pachy
(Przasnikow), Tygodni (Piec¢dziesigtnicy) i Namiotow (Wj 23, 14-19; 34, 23; Pwt 16, 16—-17).
Reforma Jozjasza, bedgca kontynuacjg reform Ezechiasza, w trosce o zachowanie czystosci
kultu zniosta lokalne sanktuaria, przenoszac Swigteczne zgromadzenia pielgrzyméw do
Jerozolimy (2 Krl 18, 4.22; Krn 29-31).

wydawania pozycji dotyczacych wtasnych dziejow oraz informatoréw (przewodnikdw) opisujgcych wybitne
walory religijne i kulturalne miejsca. Coraz czesciej tez prowadzone sg systematyczne badania pielgrzymkowego
ruchu wokét poszczegdlnych pielgrzymkowych osrodkéw. Przy zwiekszajgcych sie mozliwosciach wydawniczych
i medialnych, zauwazamy powstawanie licznych publikacji drukowanych, filméw, programoéw, montazy
multimedialnych, stron internetowych. Czytelnik bedzie zatem mdgt w interesujacy sposéb pogtebi¢ wiedze na
temat historii i wspotczesnosci pielgrzymowania.

26 DPLL 281.

27 A. George, Pielgrzymka, w: X. Leon—Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1990, s. 661.
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Jezus witgczyt sie w tradycje swojego narodu. Jak bylo w zwyczaju w kazdej poboznej
zydowskiej rodzinie, majgc dwanascie lat, wraz ze swymi ziemskimi rodzicami udat sie do
Jerozolimy na doroczne obchody Paschy (tk 2, 41-51). Podczas swej publicznej dziatalnosci
kilkakrotnie zdgzat ze swymi uczniami do $wietego miasta (Mk 10, 32—-33; tk 9, 51). Mozna
wrecz stwierdzi¢, ze ,Jego misje publiczng wyznaczat rytm pielgrzymek do Jerozolimy na
wielkie $wieta zydowskie”?®. Potwierdza to ttumaczenie Wulgaty opisujagce wedréwke do
Emaus w dniu zmartwychwstania, podczas ktérego jeden z ucznidw, Kleofas nazwat Jezusa
pielgrzymem (tk 24, 18)%°. Nie odrzucajgc zewnetrznego zwyczaju pielgrzymowania, jak
powiemy pdzniej, Chrystus nadat mu gtebsze, duchowe znaczenie.

Kosciét rozpoczat swa publiczng dziatalno$é w dniu Pieédziesigtnicy, w ktérym to w
Jerozolimie zgromadzity sie rzesze poboznych pielgrzyméw: ,Zydéw ze wszystkich narodéw
pod niebem” (Dz 2,5). Apostot Narodéw, sw. Pawet takie odbedzie pielgrzymke do
Jerozolimy na dzien Piecdziesigtnicy (Dz 20, 16). Koscidt, jak sie wydaje, nawigzywat do
wymienianych starotestamentalnych tradycji, zaczat jednak przez wieki wypracowywac
swoje patnicze zwyczaje.

W pierwszych trzech wiekach, z obawy przed skazeniem praktykami zydowskimi i
poganskimi, jak juz wspomnielismy, Kos$ciot odnosit sie z pewng rezerwa do pielgrzymowania
i nie stanowito ono kultycznego wyrazu chrzescijaristwa. W tym jednak czasie rodzity sie
poczatki poboznych nawiedzen grobédw meczennikdéw, z ktérych w przysztosci rozwineto sie
wotywne pielgrzymowanie.

Od czaséw Konstantyna Wielkiego, po ustaniu masowych przesladowan w Cesarstwie
Rzymskim, rozpoczat sie intensywny rozwdj pielgrzymek. Ich celem staty sie miejsca biblijne,
przede wszystkim w Palestynie, najpierw zwigzane z meka Panska, nastepnie z dzieciectwem
i publiczng dziatalnoscig Chrystusa. Palestyna stata sie dla chrzescijan wielkim ,, miejscem
$wietym” — ,Ziemia Swietg”, jak powiemy pézniej ,,Pigta Ewangelig”. W wielu jej miejscach
wznoszono bazyliki badZ inne sakralne budowle, np. Anastasis nad grobem Chrystusa i
Martyrion na Kalwarii. Te dziatania wzmagaty jeszcze ruch patniczy. Zachowaty sie posrednie
relacje z pielgrzymki sw. Heleny (ok. 326 r.), ktérej podrdz, a zwtaszcza odkrycie relikwii
Krzyza Swietego i fundacja tam kosciota, daty silny impuls nasladowcom. Stynne s3 do dzi$
jedne z pierwszych relacje pielgrzyméw Itinerarium Burdigalense (z Bordeaux do Jerozolimy,
333 r.), Itinerarium Egerii (przetom IV i V w.) opisujace swiete miejsca i zwyczaje pielgrzymow
z tamtych czaséw3°.

28 KKK 583.

2% Et respondens unus, cui nomen Cleophas, dixit ei : Tu solus peregrinus es in Jerusalem, et non cognovisti
quae facta sunt in illa his diebus”. Wspdtczesne ttumaczenia uzywaja tu okreslenia , jedynym z przebywajacych
w Jerozolimie” (tk 24, 18).

30 Te j inne najwczesniejsze teksty publikowane w: Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi
Swietej (IV=Vill w.), opr. P. lwaszkiewicz, Krakéw 1996.
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Podbdj Ziemi Swietej przez Arabéw (638 r.) znacznie utrudnit dostep pielgrzyméw do jej
pamigtek. To jednak nie zatrzymato rozwoju patniczego ruchu. Otwieraty sie nowe jego
kierunki.

W tym samym okresie kult meczennikdéw rozwinat sie w pielgrzymowanie do miejsc ich
meczenstwa i grobow, potem takze do innych osrodkéw, gdzie umieszczano ich relikwie. Z
czasem tez pojawit sie zwyczaj pielgrzymowania do takich samych miejsc zwigzanych z
innymi $wietymi wyznawcami. Patnikdw wiodta cheé uczczenia wielkich swiadkéw Chrystusa
oraz blizszego obcowania z nimi. Doczesne szczatki, wedtug pobozinego przekonania, w
pewien sposéb uobecniaty Swietego Parskiego. Poprzez Swietych nastepowato zblizenie do
samego Boga, co jak podkreslamy w réznych miejscach, jest istotnym wyznacznikiem kazdej
pielgrzymki. Szczegdlne znaczenie miaty groby meczennikdéw, ktérzy przez swoje poswiecenie
najscislej zjednoczyli sie z ofiarg Chrystusa. Stad najskuteczniej mogli prowadzi¢ ku Niemu. Za
posrednictwem Swietego mozna byto doswiadczy¢ szczegdlnych fask. Pielgrzymi juz w tej
epoce zaczeli réwniez nawiedzaé¢ sanktuaria wybudowane ku czci Swietych Aniotéw,
zwtaszcza Sw. Michata Archaniota.

Gdy ustaty masowe przesladowania chrzescijan, pojawito sie wcale nie mate zjawisko
migracji ascetycznej — odejscia na pustynie. Zwigzane ono byto z pragnieniem innej formy
ofiary dla Chrystusa — ,biatego meczenstwa”. Cho¢ odbiegato ono zewnetrznie od
dotychczasowych sposobéw peregrynacji, pustelnicy — mnisi czuli sie pielgrzymami, ktérzy
fizycznie i duchowo odeszli od swiata (fuga saeculi), by na pustyni znalezé lepsze warunki do
medytacji, modlitwy, a zatem blizszego spotkania z Bogiem. Zarazem doswiadczy¢ préby,
pokonywaé swoje stabosci i wejs¢ w gtebie swego wnetrza (pielgrzymka serca). Za ojca
pustelnictwa uwazany jest sw. Antoni (251-356). Ci ktérzy pozostali w Swiecie, pociggani
stawg Swietych mezdw, pielgrzymowali do miejsc pobytu pustelnikdw w poszukiwaniu rady,
umochnienia i partycypacji w ich zyciu. Wiele grobéw pustelnikdw zamienito sie nastepnie w
osrodki pielgrzymkowe. Stawaty sie takimi niejedne miejsca dziatalnosci anachoretéw po ich
Smierci, cho¢ relikwie przeniesiono gdzie indziej. Pielgrzymowanie do osrodkéw
monastycznych rozwijato sie w wielu okolicach $wiata i trwa do dzisiaj3?.

Omawiajac zjawisko fuga saeculi, warto wspomnie¢ inng pokrewng forme. Byto nig
peregrinatio pro Christi amore (pielgrzymka dla mito$ci Chrystusa). Mnich na zawsze porzucat
swoj ojczysty kraj i udawat sie w dozywotnig wedrowke celem chrystianizacji pogan. W
Kosciele iroszkockim peregrinatio pro Christi amore stosowane byto jako pokuta za ciezkie
grzechy i droga nawrdcenia grzesznika®?. Taka pokuta propagowana przez mnichdw,
apostotow innych europejskich krajéw, rozszerzata sie na caty Kosciot. Byt znany takze

31 por. M. Ostrowski, Pustelnik jako duchowy pielgrzym — préba pastoralnoteologicznej interpretacji ,, migracji
ascetycznej” w oparciu o dokumenty Kosciota, ,Polonia Sacra” nr 3/2017, s. 85-105.

325, ). Adamczyk, Pokuta i pielgrzymki pokutne w Kosciele katolickim do potowy XVI wieku, w: Dziedzictwo
religijne i kulturowe Drogi Sw. Jakuba — W 30. Rocznice uznania szlaku za pierwszy europejski szklak kulturowy,
red. P. Roszak, F. Mrdz, t. Mrdz, Krakéw 2017, s. 101.
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zwyczaj peregrinatio perennis (nieustanna pielgrzymka), jako pokuty za ciezkie grzechy,
polegajacy na wygnaniu z kraju i zakazie powrotu dor33.

Jak zauwazymy pdzniej, brak dostepu do Ziemi Chrystusa byt jedng z przyczyn powstawania
Drog Krzyzowych. Pierwsze ich $lady pojawity sie juz we wczesnych, poapostolskich wiekach.
Udziat w nich stawat sie swoista mafg pielgrzymka. Niemozliwo$¢ dotarcia do Ziemi Swietej
nie ugasita pragnienia nawiedzenia Swietych pamiagtek. To z kolei doprowadzito do
powstawania Kalwarii (Swietych Gér), ktérych integralnym elementem byfa Droga Krzyzowa.
Budowane one byty w odpowiednio ku temu uksztattowanych geograficznie okolicach,
czesto w oparciu o przywiezione z Jerozolimy przestrzenne i architektoniczne wzory (,,nowe
Jerozolimy”). Pierwsza powstata w Hiszpanii na poczatku XV w.34, Pielgrzymi zatem mogli
nawiedza¢ je i doznawaé analogicznych duchowych przezy¢. A dzieki odpowiednim
przywilejom uzyskanym przez kustoszy Kalwarii korzysta¢ z rownowaznych task. Wokét tych
miejsc rozwijat sie dynamiczny ruch patniczy.

Cofajgc sie w czasie, warto wspomnie¢ wyprawy krzyzowe dgzgce do wyzwolenia grobu
Chrystusa spod panowania islamu (1095-1270). Zostaty one zainaugurowane na synodzie w
Clermont. Papiez Urban VIl uzyt w stosunku do krzyzowcdéw okreslenia pielgrzymi. Cieszyli sie
oni podobnymi przywilejami, jak inni patnicy tego okresu®®. Choé w déwczesnej opinii
krzyzowcdédw uwazano za pielgrzymoéw, nie zmienito to faktu, ze byli oni zotnierzami. Niektére
z wypraw niestety zamienity sie w catkiem niepobozne ekspedycje zaborcze i rabunkowe. Z
drugiej strony, wielu patnikéw zmierzajacych do Ziemi Swietej w czysto religijnych celach,
byto zmuszonych do obrony i staczania zbrojnych walk z atakujgcymi ich Seldzukami.

Ztotym okresem dla pielgrzymowania staty sie wieki $rednie. Rozwijaty sie inne kierunki
pielgrzymek. Na czoto wysunat sie Rzym, miejsce meczenskiej smierci apostotéw Piotra i
Pawta oraz siedziba nastepcy sw. Piotra. Tam znajdowaty sie katakumby mieszczace groby
meczennikdow i pierwszych chrzesdcijan. Tam tez zgromadzono wiele waznych dla chrzescijan
relikwii, np. relikwie Meki Panskiej, Schody Swiete. Wszystko to przyciggato patnikdw.
Tworzyty sie liczne pielgrzymkowe drogi do Rzymu — ad Petri sedem — poprzez catg Europe
(np. droga Frankonska). Z nich z czasem rozwineta sie wedrédwka biskupow, ktérzy zdazali do
stolicy chrzescijaristwa, by oddac cze$é nastepcy Piotra i biskupowi Rzymu oraz ztozy¢ swoje
sprawozdania z pasterzowania we witasnych diecezjach. Do dzi$ istnieje zwyczaj i obowigzek
okresowego przybywania biskupéw do Stolicy Swietej zwanego ad limina Apostolorum.

Do rozwoju pielgrzymowania ku Rzymowi przyczynito sie zainaugurowanie w roku 1300 w
stolicy chrzescijaistwa lat jubileuszowych. Obchodzono je w rocznice urodzin Chrystusa co
pieédziesigt a nastepnie co dwadziescia pie¢ lat. Powstat tez zwyczaj nadzwyczajnych

33 ¢, Kosinski, Bunt powodem wygnania? — przypadek ,peregrinatio” swietego Kolumby Starszego
https://historia.org.pl/2012/08/25/bunt-powodem-wygnania-przypadek-peregrinatio-swietego-kolumby-
starszego/ [30.01.2021].

34 Por. E. Bilska—Wodecka, Kalwarie europejskie, Analiza struktury, typdw i genezy, Krakéw 2003.

35 por. Mruk W., Status prawny pielgrzyméw. Wybrane aspekty prawne pielgrzymowania w wiekach srednich,
,Peregrinus Cracoviensis” z. 4(1996), s. 122.
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jubileuszy nawigzujgcych do rocznicy meki Chrystusa (pierwszy w 1390 r.)3®. Zwigzane byty z
nimi specjalne duchowe taski, zwtaszcza jubileuszowe odpusty. Pdzniej utworzyt sie takze
zwyczaj obchodéw lat Swietych w lokalnych KosSciotach a nawet w poszczegdlnych
sanktuariach, a to ze wzgledu na trudnos¢ w dotarciu do Rzymu szerszych rzesz. Intencja
byto umozliwienie szerokim kregom wierzgcych skorzystania z tych samych duchowych tfask.
Wspotczesnie papieze ogtaszajg inne jubileusze dla catego Kosciota zwigzane z podobnymi
przywilejami, a zwtaszcza z praktyka pielgrzymki, np. ogtoszony przez Franciszka Rok
Mitosierdzia (2015-2016).

Obok drog ku Rzymowi tworzyty sie inne, wiodgce ku nabierajgcym stawy sanktuariom. Od IX
wieku ksztattuje sie najbardziej znana sie¢ szlakdw do grobu sw. Jakuba w Composteli
(Santiago de Compostela), bedgca niemal symbolem $redniowiecznej Europy i tworzenia jej
kultury®’. Innym przyktadem z tamtych czaséw sg drogi do grobu $w. Marcina w Tours, do
grobu sw. Tomasza Becketa w Canterbury oraz sanktuariow dedykowanych $w. Michatowi
Archaniotowi (Monte Gargano w Puglia i Mont Saint—Michel w Normandii). Z biegiem czasu
bedg powstawac analogiczne, kolejne szlaki do innych sanktuariow od miedzynarodowych
do lokalnych. Czternastowieczny tekst przechowywany w Gandawie zwany Itinerarium de
Brugis zawiera szereg opisOw Sredniowiecznych drég pielgrzymkowych przez Europe (takze
Polske) ku waznym sanktuariom (Rzym, Santiago, Rocamadour, Bari, Kolonia, Le Pue i inne)
jak tez ku Ziemi Swietej, na Synaj, do Aleksanrii. Podaje on m.in. opisy tras, miejscowosci i
odlegtosci. Stanowi rodzaj przewodnika dla pielgrzymows38,

W Polsce szczegdlnie znane sg szlaki pielgrzymkowe do narodowego sanktuarium na Jasnej
Gorze ksztattujgce sie od XVII w. Wspodfczesnie obserwujemy zjawisko ozywienia, cho¢ w
nowych formach, tych tradycyjnych szlakéw. Wiele z nich faczy w sobie elementy
pielgrzymkowe i turystyczne. Zatem bardziej przypomina szlaki turystyki religijnej.
Przyktadowo odrodzita sie dobrze zorganizowana i coraz intensywniej uczeszczana sie¢
szlakdw ku Santiago de Compostela, biegngca setkami kilometréw z réznych stron Europy,
takze przez Polske. Powstata sie¢ szlakéw Sw. Jana Pawta I, Szlak $w. Wojciecha, Szlak $w.
Jana z Dukli, Szlak Maryjny Czestochowa - Mariazell. Przez Europe wyznakowano Europejski
szlak pielgrzymkowy, przez Alpy drogi sw. Arno i $w. Bernarda. W Bawarii powstat Szlak
Papieza Benedykta XVI (Benediktweg), we Wtoszech szlak $w. Franciszka z La Verna przez
Asyz do Rzymu. To tylko niektére przyktady. Mozna wrecz stwierdzic wysyp nowych
pomystéw.

Stosunkowo pdino rozprzestrzenity sie pielgrzymki do miejsc zwigzanych z osobg Matki
Bozej, cho¢ moina skonstatowaé, ze wspodiczesnie stanowig one przewazajgcy procent
wszystkich peregrynacji. Co prawda istniaty one niemal od zarania chrzescijainstwa. Juz w
pierwszych wiekach powstawaty stynne sanktuaria maryjne nawiedzane przez wiernych

36 Szeroko o problemie J. Smotucha, A. Sroka, Historia lat swietych, Krakdw 1999.

37 Por. Y. De Andia, Chrzescijariskie korzenie Europy, ,,Communio” 10(1990)6, s. 24.

38 W. Mruk, Itinerarium de Brugis i opisane w nim szlaki przebiegajqce przez Polske, w: Drogi Sw. Jakuba w
Polsce. Stan badan i organizacja, red. A. Jackowski, F. Mrdz, |. Hodorowicz, Krakéw 2008, s. 45-52.
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pielgrzyméw w Rzymie, Antiochii, Konstantynopolu badZ Jerozolimie. Dopiero jednak w
poznym sredniowieczu i w epoce kontrreformacji pielgrzymki te zaczety zyskiwacé szeroki
rozgtos. W pierwszym etapie kierowaty sie one ku miejscom zwigzanymi z zyciem Maryi
opisanym przez apokryfy oraz pamigtkami z jej zycia (prawdziwymi badZz domniemanymi),
takimi jak domek nazaretanski, gréb, rekwizyty z Jej zycia uznane za relikwie. W dalszych
latach dazyty one do miejsc, gdzie czczono Jej obrazy i gdzie miaty miejsce prawdziwe badz
domniemane objawienia oraz zwigzane z nimi cuda®.

Czynnikami wptywajgcymi na rozwdj pielgrzymek byt i jest kult Matki Bozej, Aniotéw oraz
Swietych Panskich. W niektérych epokach rozwijat sie on szczegdlnie intensywnie. Miejsca
zwigzane z ich zyciem, dziatalnoscig, pamiatki po nich, wreszcie same relikwie uobecniaja,
czynig blizszg osobe Swietego. Wierzacy sa przekonani, ze w miejscu kultu jeszcze dobitniej
ujawnia sie ich posrednictwo. Stad rodzi sie przyciggajaca sita. Podobnie zresztg dziato sie i
dzieje sie w odniesieniu do osoby Jezusa Chrystusa. Jak juz wspomnieliSmy, pielgrzymow
przyciagata sama Ziemia Swieta, a potem takie prawdziwe badZ domniemane pamiatki
rozrzucone w wielu miejscach, np. relikwie betlejemskiego 7tébka, meki Panskiej (krzyza,
catunu, chusty Weroniki, swietych schoddéw itp.). Stawaly sie one jakby zastawem i
przypomnieniem ziemskiego zycia Chrystusa oraz jego zbawczego dzieta.

Z podobnych przyczyn wainym czynnikiem rozwoju pielgrzymek byt rozwdj kultu
wizerunkdéw (obrazéw, rzeib). Tak jak relikwie, przypominajg one Swietg Osobe. Do
zdynamizowania patniczego ruchu przyczyniaty sie szczegdlnie koronacje wizerunkéw, przez
ktore Kosciot potwierdzat nadzwyczajnos¢ miejsca. Pierwsza koronacja maryjnego wizerunku
odbyta sie w bazylice Santa Maria Maggiore w Rzymie, w 732 roku. Sam $wiety wizerunek
(badz relikwia), nawet najczcigodniejszy, nie zawsze wystarczat, by sciggnac patnikdw. Wiele
kosciotéw posiadato i posiada stawne obrazy oraz relikwie. Aby staty sie one
pielgrzymkowymi osrodkami, musiaty w nich zaistnieé¢ jakie$ znaczgce wydarzenia. Winien
dokonaé sie prawdziwy lub domniemany cud badz nastapi¢ objawienie Swietego. To przede
wszystkim cuda zdziatane za posrednictwem Swietych, Boze przestania przez nich
wygtaszane, rozstawialy miejsca i powodowaty naptyw pielgrzymédw. Tak byto w
najstynniejszych miejscach: w Fatimie, Lourdes czy La Salette. Cuda zwigzane byly poza
osobami Swietych takze z innymi przedmiotami, np. $wietym zrédtem, sladami Ciata i Krwi
Chrystusa. Przyktadowo we wioskim Lanciano czy polskiej Sokdtce. Kwestie zwigzane z
kultem sSwietych, ich obrazéw i relikwii, jak tez cudéw i objawien omdéwimy szerzej w
rozdziale széstym.

Ciekawym zjawiskiem byto przekierowywanie ruchu patniczego w zwigzku z przeniesieniem
relikwii badz swietego wizerunku. Zdarzaty sie przypadki wykradania wizerunkéw badz
relikwii i transferu na inne miejsce. Niekiedy kopiowano swiety wizerunek i rozwijano kult w

39 |.W. Frank, Griinde und Anlésse fiir die Wallfahrt, w: R. Breitenbach (red.), Wallfahrt. Hinfiihrung — Modelle —
Materialien, Mainz 1993, s. 53-54. Autorstwo obrazéw Maryi czesto przypisywano $w. tukaszowi a nawet
aniotom.
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innym osrodku. Wskazane przypadki sprawiaty, ze niekiedy kult pielgrzymkowy zanikat w
jednym, a rozwijat sie w drugim osrodku.

Na rozwdj patnictwa i jego ukierunkowanie swdj wptyw miaty historyczne wydarzenia.
Nalezaty do nich wojny, zarazy, katastrofy, kleski elementarne badZ tez wydarzenia
polityczne, zwtaszcza zagrazajgce Kosciotowi. Wzmagaty one potrzebe uciekania sie pod
nadprzyrodzong opieke, btaganie o wstawiennictwo Matki Bozej i $wietych Panskich. W
trudnych okresach osrodki patnicze integrowaty i umacniaty duchowo. Byty oparciem w
walce o prawa ludzkie i wolnos¢. Czesto po dramatycznych wydarzeniach budowano
wotywne koscioty, ktére stawaty sie osrodkami pielgrzymowania z intensywniejszg modlitwa
o zachowanie od ponownych nieszczes¢ i zagrozen.

Nie mozna nie wspomnie¢, ze pielgrzymki zywity sie i dotad zywig legendami. W niejednych
jednak legendarnych przekazach wplecione sg pewne ziarna prawdy. Z biegiem czasu
legendy zlewaty sie z historycznymi prawdami i stawaty sie trudne do odrdéznienia.

Historyczna dynamika patniczego ruchu zalezata od duszpasterzy i organizatoréow
pielgrzymek, zaréwno w miejscach statego zamieszkania, zwykle parafiach, jak i osrodkach
pielgrzymkowych. Tam gdzie ruch znajdowat odpowiednie zainteresowanie, tam gdzie
duszpasterstwo byto zywotne, tam tez bujniej rozwijat sie. Kwestie poruszymy szerzej w
jednym z nastepnych rozdziatéw.

Przytoczone powyzej fakty pozwalajg zauwazy¢ historyczne przemiany charakteru
pielgrzymowania. Bylo ono zawsze ruchem dynamicznym, reagujagcym na religijne i
historyczne przeobrazenia. W okresie przemian kulturowego klimatu czaséw nowozytnych,
zwigzanych miedzy innymi z reformacjg a potem oswieceniem, nastgpito okresowe
zahamowanie rozwoju pielgrzymek. Od potowy XVIII w. zaczety one ponownie rozwijac sie,
ktadgc jednak inne akcenty. Coraz czesciej wigzaty sie z wedréwka do sanktuariow
przechowujacych i pielegnujgcych tozsamos¢ wiary oraz kultury danego narodu. Przewage
zaczety tez zyskiwaé, jak zauwazyliSmy wyzej, osrodki maryjne. Notowano przekierowanie
ruchu pielgrzymkowego ku lokalnym sanktuariom, co byto zwigzane miedzy innymi wynikiem
utraty ,europocentyrycznej wizji Swiata” i odkrycia ,Nowego Swiata”, zatracania jednosci
Kosciota skupionego wokdét Rzymu oraz powstawaniem rdéznic wyznaniowych w starej
Europie. Na uwage zastuguje tu powstawanie wraz z ekspansjg chrzescijanistwa nowych
miejsc pielgrzymkowych dynamicznie rozwijajgcych sie na innych kontynentach®.
Wspdiczesnie, obok trendu pielgrzymowania skierowanego ku lokalnym i narodowym
sanktuariom, ponownie zaczyna rozwija¢ sie patniczy ruch o globalnym zasiegu. Koncentruje
sie on juz nie tylko w starej Europie, ale nabiera prawdziwie $wiatowego wymiaru. Zapewne
taczy sie to z ogdlniejszymi procesami zblizenia narodéw oraz ufatwieniami
komunikacyjnymi.

40 por. PWJ 16-17.
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Wspdiczesnie notuje sie przeksztatcanie charakteru pielgrzymek z ludowego, a nawet
folklorystycznego, na ogodlnokoscielny, akcentujgcy pogtebione przezycia religijne,
zmieniajgcego sie na ,rekolekcje w drodze”4!. Ale tez w ostatnich dziesigtkach lat pojawia sie
zjawisko odwiedzania miejsc Swietych przez osoby kierujgce sie motywem poznawczym na
niekorzys¢ motywacji religijnych (tzw. turystyka religijna). Dla niektérych, takze oséb
wierzacych, sanktuaria ze wzgledu na walory kulturalne oraz ptozenie geograficzne stajg sie
bardziej celem pozytecznego spedzenia wolnego czasu. Cze$¢ miodziezy wiacza sie w
tradycje pielgrzymkowe starszego pokolenia. Wsrdd innej jednak zanikajg zainteresowania
tradycyjnymi formami, a pojawiajg sie nowe. W pewnych elementach te ostatnie nasladuja
stare wzory badz tez w nowych ksztattach przejmujg ich role. Niekiedy przewaza w nich chec
odejscia od codziennosci, bycia wsréd nowych ludzi, podobnie myslacych, ich poznanie,
przezycie z nimi wspdlnoty, ale tez obcowania z Bogiem na inny sposéb, odmienny od
utartych tradycji. Takimi formami sg od kilku dziesigtek juz lat miedzynarodowe pielgrzymki
organizowane przez ekumeniczng wspdlnote braci z Taizé. W Polsce pielgrzymki mtodziezy
na Lednice. Godny jest odnotowania w ostatnich dekadach renesans pieszych pielgrzymek.
Niektdre z nich przemierzajg wcale nie mate przestrzenie i trwajg wiele dni. Jak zauwazyliSmy
wyzej, odradzajg sie sredniowieczne szlaki patnicze biegngce ku Santiago de Compostela,
ktore preferujg pielgrzymowanie piesze.

Na przestrzeni historii pojawiaty sie formy pielgrzymowania taczace w sobie, obok religijnych,
watki spoteczne, narodowe a nawet polityczne. Pielgrzymka stawata sie przestrzenia
przezywania i demonstrowania duchowej wolnos$ci oraz swobodnego wyrazania swoich
przekonan. Niekiedy tego rodzaju pielgrzymki — jak powiemy pdzniej — stawaty sie swoistego
rodzaju mutacjg, trudng do oceny z religijnego punktu widzenia. Nie tatwo bowiem mozna
byto wyrdézni¢ w nich watek religijny, a nawet stuszny protest spoteczny wyrastajgcy
wyfacznie z Ewangelii. Stawaty sie one bardziej instrumentem ideologiczno—politycznym w
reku réznych grup interesu®?. W pewnych okresach (zwtfaszcza XVIIl i XIX w.) pielgrzymka byta
jednym z czynnikdw formujgcym nowg ,wojujgcg poboznosc”, wyrazajacg protest i
demonstracje katolicyzmu wobec niewierzgcego $wiata*.

Takze i same osrodki pielgrzymkowe ulegaty w historii wielu przemianom. Jedne z nich
rozwijaty sie dynamicznie, inne z czasem ulegaty degradacji a nawet zanikowi. Niekiedy
zmieniat sie charakter kultu sprawowanego w danym sanktuarium. W poczatkach
chrzescijanstwa zdarzaty sie fakty przejmowania wczesniejszych poganskich miejsc kultu i
nadawania im nowego, ewangelicznego charakteru. W ten sposéb Kosciot nie niszczyt
naturalnej religijnosci, lecz jg ewangelizowat. Sama dynamika swietych miejsc zwigzana byta
z przemianami form poboznosci, nowymi trendami w duszpasterstwie, pojawiajgcymi sie

41 \W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 147; A. Jackowski, |. Sofjan, Lezajsk w sieci osrodkéw
pielgrzymkowych Polski, ,Peregrinus Cracoviensis” z. 7(1999), s. 122.

42 por. I. Baumer, Wallfahrt heute, Freiburg/S 1978, s. 25.

%3 |. W. Frank, Griinde und Anldsse..., art. cyt., s. 59. Za przyktad autor podat pielgrzymki do Lourdes, ktére
stawaty sie demonstracjg ,,prawdziwej, poboznej Francji”. Do pewnego stopnia o takiej roli mozna byto moéwic
w stosunku do Jasnej Gdry, zwtaszcza w okresach trudnych historycznie.
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nowymi nabozenstwami, a zanikajgcymi starszymi tradycjami, rozwijajgcym sie kultem
nowych Swietych. Przyktadem moze by¢ podkrakowska Kalwaria Zebrzydowska, gdzie na kult
Meki Panskiej natozyt sie kult Maryjny. Na naszych oczach wzrosto niezwykle szybko
Swiatowe sanktuarium w krakowskich tagiewnikach, zwigzane z szybko rozprzestrzeniajgcym
sie nabozenstwem do Mitosierdzia Bozego. Rozwijajg sie osrodki zwigzane z osobg $w. Jana
Pawta Il. W innych paragrafach niniejszej pracy piszemy o nowych miejscach patniczych,
ktdre zywig sie tradycjami pielgrzymki, cho¢ nie zawsze ich nawiedzanie wynika z wytgcznie
religijnych motywacji. S3 nimi np. byte obozy koncentracyjne, bunkry wojny Swiatowej,
Hiroszima, Strefa ,,0” w Nowym Jorku itp.

Koniczac skadingd pobiezny opis historii pielgrzymowania, nie mozna oprzec sie potrzebie
sformutowania kilku podsumowujacych uwag ogdlniejszej natury. Sw. Jan Pawet I
komentujgc wizyty ,ad limina apostolorum”, zwracat uwage, ze s3 one przede wszystkim
»pielgrzymka do grobdéw ksigzat apostotéw Piotra i Pawta wskazujacg na odniesienie do
jedynej wiary, o ktérej zaswiadczyli w Rzymie swoim meczeristwem”. Jest tez spotkaniem z
nastepcag Piotra, ktére umacnia jedno$¢ Kosciota®®. Pielgrzymowanie do takich miejsc jak
Ziemia Swieta, Rzym, groby meczennikéw i $wietych ma dla patnikéw znaczenie
szczegdlnego rodzaju $wiadectwa. Spotkanie z osrodkami, gdzie rodzito sie chrzescijanstwo,
zetkniecie ze znakami jego zywotnosci, umacnia ich wiare. Gromadzenie wokoét tychze
Swietych pamiatek utwierdza jednos¢ koscielnej wspdlnoty. Ma zatem eklezjalng wymowe.
Na drogach ku Rzymowi i Composteli umacniat sie Kosciot, ale tez rodzita sie Swiadomos¢
Europy®. Wedréwki ku lokalnym sanktuarium stuzg budowaniu lokalnej tozsamosci religijnej
i cywilnej*®. Ruch pielgrzymkowy jest tg formg poboznosci, ktdra stanowi czynnik
podtrzymywania tradycji. Jak sie zdaje, w nim wiasnie, bardziej niz gdzie indziej, istnieje
tendencja do pielegnowania i podtrzymywania wielu religijnych zwyczajéw, zagubionych w
innych sferach religijnego zycia. To z kolei sprzyja zachowywaniu ciggtosci i tozsamosci.

1.4. Pielgrzymowanie elementem kultury religijnej i spotecznej

Pielgrzymowanie jest zjawiskiem wieloaspektowym. Na religijny akt naktadajg sie przezycia o
charakterze spotecznym i emocjonalnym. Ruch pielgrzymkowy odciskat i nadal odciska swoje
pietno w réznych dziedzinach ludzkiego zycia. Pod jego wptywem dokonywaty sie przemiany
w duchowo-religijnej sferze, jak i w materialnej kulturze, gospodarce i prawie.
Oddziatywania siegaty polityki i ekonomii*’. Dokument Stolicy Apostolskiej o
pielgrzymowaniu zauwaza, ze juz w krétkim czasie od momentu ekspansji (dnia Zestania
Ducha Swietego) chrzescijaristwo zetkneto sie z réznymi kulturami, tradycjami i jezykami.
Pielgrzymie szlaki apostotéw rozgatezity sie w rdzne regiony, by tam zaszczepi¢ Chrystusowg

4 Adhortacja Apostolska Pastores gregis, 16 pazdziernika 2003 r., 57.

4 por. Jan Pawet Il, Akt Europejski, Santiago de Compostela, 9 listopada 1982 r., PPTT 9.

46 por. M. Ostrowski, Rola swietych miejsc pielgrzymkowych w budowaniu tozsamosci chrzescijariskiej,
narodowej i europejskiej, w: Pielgrzymi, drogi, swiete miejsca. Pilgern, Wege, Heilige Orten, red. M.C. Hastetter,
M. Ostrowski, Krakow — Trumau 2016, s. 251-262.

47 L. Kaszowski, Metodologia pielgrzymowania, w: Centrum Edukacji Kadr Turystycznych. Szkolenie na temat

, Turystyka pielgrzymkowa”, Krakdw 1998 (skrypt szkoleniowy), s. 137-140.
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prawde*®. Kosciét ewangelizujagc, dokonywat inkulturacji. Przejmowat wiele tradycji, a
rownoczesnie nadawat im nowy sens. Zapisywat sie w historii narodéw, ich duchowosci i
materialnej kulturze.

Pielgrzymowanie jest jednym z wazkich sktadnikéw religijnego zycia. Stad odciska ono swoje
pietno w przezywaniu samej religijnosci, jak i w religijnej kulturze. Obok wielu innych
czynnikow formowato i formuje specyficzng dla danego regionu czy narodu poboznos¢ oraz
duchowos¢. Przyktadowo w Polsce nacechowana jest ona szczegélnym duchem maryjnym
poprzez chociazby role Maryjnych sanktuariéw badZ peregrynacji obrazu Matki Boze;j.
WeZmy pod uwage najpierw sam fakt umacniania wiary. Pielgrzymka jako religijne
nabozenstwo stanowi moment obiektywnego utwierdzenia cztowieka przez Bozg faske.
Spotkanie przybytych z réinych stron patnikdw, czesto w wielkich grupach, stanowi
specyficzng okazje do wzajemnego Swiadectwa, stwarza poczucie duchowej sity, dodaje
odwagi i wyzwala z lekéw. Dziato sie tak zwtaszcza w okresach trudnych, np. w czasach
atakow ze strony islamu, ateistycznego komunizmu, zagrozen elementarnymi katastrofami.
Wodweczas to pielgrzymki utwierdzaty przekonanie o nadprzyrodzonej opiece Bozej nad
wierzagcymi. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii zwraca uwage na religijng funkcje
patnictwa ,umacniania chrzescijafstwa zachodniego w mieszaninie réznych ludéw”#°. W
sytuacji bezposredniej konfrontacji z innymi religiami i $wiatopoglagdami zawsze istnieje
niebezpieczenstwo synkretyzmu i odejscia od prawdziwej wiary. W mysl przytoczonego
dokumentu, pielgrzymki stawaty sie czynnikiem zachowania i utwierdzania tozsamosci
chrzescijanskiej religii>°.

Pielgrzymi, rozwijajac specyficzne religijne zwyczaje, przyczyniajg sie do formowania wzoréw
poboznosci. Szczegdlng role w tym procesie odgrywajg sanktuaria. Z nich czesto poprzez
pielgrzyméw rozchodzg nowe nabozenstwa, czes¢ dla okreslonych s$wietych badZz kult
obrazéw. Patnicy przenoszg do swoich parafii wzory sprawowania liturgii, religijnych
zachowan, modlitw i piesni. Dodatkowy wptyw ma tu autorytet Swietego miejsca, niekiedy
cieszacy sie wiekszg popularnoscig niz rodzinne parafie pielgrzymujacych. Gdy wezmiemy
pod uwage pokazne liczby uczestnikdw pielgrzymek, mozemy konstatowaé, ze ten wptyw
moze by¢ znaczacy. Wokét ruchu pielgrzymkowego i sanktuaridéw rozwijaty sie i rozwijaja
pobozne bractwa, np. Palmisci, Societas peregrinantium pro Christo, Stowarzyszenia $Sw.
Jakuba, Zakon Rycerzy sw. Jana Pawta Il. Postugujg one pielgrzymom, ale spetniajg tez role w
codziennym zyciu Kosciofa, np. dbajgc o stuzbe liturgiczng, dzieta mitosierdzia, szeroko pojeta
ewangelizacje i formacje, czy wreszcie o materialne potrzeby Kosciota.

Religia nie jest bytem obok zycia ludzkiego, jego problemdéw spotecznych, kultury,
gospodarki badz polityki. Wrecz przeciwnie, przenika to zycie, tworzy ludzka kulture.

48 pwJ 11.

4 DPLL 284.

50 por. M. Ostrowski, Rola swietych miejsc pielgrzymkowych w budowaniu tozsamosci chrzescijaniskiej,
narodowej i europejskiej, w: Pielgrzymi, drogi, swiete miejsca. Pilgern, Wege, Heilige Orten, red. M.C. Hastetter,
M. Ostrowski, Krakow — Trumau 2016, s. 251-262.
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Rownoczesnie istnieje odwrotny proces. Kultura danej epoki wptywa na religijnos¢, ksztattuje
formy jej wyrazania i sposoby przezywania®l. Zwréémy uwage na fakt przemieszczania sie
pielgrzymoéw. Cytowane Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii podkresla, ze byto ono w
wiekach $rednich motorem wymiany wartosci pomiedzy cywilizacjami®2. Istnieja dwa
kierunki tej wymiany: dosrodkowy i odsrodkowy. Dgzenie ku miejscu $wietemu, wspdlnemu
dla wielu regionéw sprzyja jednoczeniu wierzacych oraz tworzeniu wspdlnej swiadomosci
religijnej, kulturowej, a takze i narodowej. Staje sie ono przestrzenig spotkania przybyszow z
réznych stron — konkretnych ludzi, jak i prezentowanych przez nich kultur — wymiany i
dialogu miedzy nimi®3. W nim zgromadzeni przybysze z réznych stron czuja sie razem i maja
szanse odkrywania wspdlnych korzeni ich faczacych. Spotkanie sprzyja wzajemnemu
zrozumieniu réznych ludéw i kultur, a zarazem poznaniu i ubogaceniu sie. W ten sposdb
pomaga w przetamywaniu barier obcosci i nieznajomosci istniejgcych miedzy ludzmi, ktére
mogq wrecz prowadzi¢ do wrogosci. Pielgrzymi przybyli do sanktuarium niejednokrotnie
prezentujg swag wtasng kulture poprzez zwyczaje, stroje, odznaki lub piesni. Mozna w nich
odkry¢ zaréwno rézinorodnos¢, jak i podobiedstwa. Przede wszystkim zacheci¢ sie
wzajemnym dobrym Swiadectwem.

Miejsca pielgrzymkowe, sanktuaria, a takze klasztory majgce piecze nad nimi, byty i sg nadal
osrodkami duchowosci oraz wysokiej kultury®*. Z nich poprzez pielgrzyméw powracajgcych
do swych statych miejsc zamieszkania rozprzestrzeniajg sie wartosci, idee i wzorce dotyczace
nie tylko wiary i kultu, ale takze szeroko rozumianej kultury. Przyktadowo, badacze problemu
sg zgodni co do tego, ze sredniowieczne drogi pielgrzymkowe, zwtaszcza ku sanktuarium $w.
Jakuba w Compostela byty jednym z czynnikéw tworzacych chrzescijariskg i europejska
kulture®>. Zwréémy uwage na fakt, ze wiele z miejsc pielgrzymkowych to znakomite pomniki
sztuki, kryjace wybitne dzieta architektury, malarstwa, rzezby, posiadajgce cenne muzea,
pielegnujgce muzyke i spiew. Obok religijnych przezy¢ patnicy majg okazje bezposredniego
kontaktu z nimi i rdznorakich inspiracji ich bogactwem. Taka role od poczatku
chrzescijanstwa petnita jego stolica, ku ktérej wiodty szlaki ad Petri sedem. Tak zapisato sie w
historii miejsce wspomnianego grobu Swietego Jakuba oraz $w. Marcina w Tours oraz
sanktuarium Swietego Domku w Loreto. Dzié podobng role petni wiele innych sanktuariéw,
takich jak Lourdes, Jasna Gdra, Fatima, Canterbury badZ Padwa®®.

51 Por. np. KDK 40-45; 53-76, Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 30 grudnia 1988 r., 36—44.
52 DPLL 284.

53 Por. N. Egender, Jerusalem — Ziel der Pilger damals und heute, w: Wallfahrt kennt keine Grenzen, w: L. Kriss—
Rettenberg, G. Mohler (red.), Wallfahrt kennt keine Grenzen, Miinchen—Ziirich 1984, s. 313.

54 por. Swieto$¢. Dar i zadanie, w: Il Polski synod..., dok. cyt., s. 235, n. 14.

55 Por. Y. de Andia, Chrzescijariskie korzenie Europy, ,,Communio” 10(1990)6, s. 25 i nast.; t. Stefaniak, Camino
de Santiago jako szlak kulturowy. Istotowe znaczenie i konsekwencje okreslenia , kulturowy”, w: Droga sw.
Jakuba w Polsce, terazniejszosc, przysztosé. W 10. Rocznice otwarcia pierwszego polskiego odcinka Camino de
Santiago, red. P. Roszak, F. Mrdz, Krakow 2015, s. 207-223.

56 por. Jan Pawet I, Kulturalna wspdlnota kontynentu nie jest zrozumiata bez chrzescijariskiego oredzia,
Przemdwienie podczas ,Nieszpordéw europejskich” na Heldenplatz, Wieden, 10 wrzesnia 1983 r., Dzieta
zebrane, t. Xl, Krakow 2005, s. 187-191; PWJ 14.
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Pielgrzymki stawaty sie w pewnych sytuacjach faktorem jednoczenia kontynentéw,
poszczegdlnych narodow, a takze lokalnych spotecznosci. Jak juz zauwazyliSmy wczesniej,
dziato sie to zwtaszcza w trudnych historycznie okresach, w czasach politycznej niewoli,
narodowych podziatéw i wojen. Podczas pielgrzymki i w sanktuariach pielgrzymi czuli sie
duchowo wolnymi, a zarazem przezywali jednos$¢ narodowga>’. Sanktuaria obok oczywistych i
pierwszoplanowych zadan religijnych, petnig funkcje kulturowe wobec okreslonej grupy
terytorialnej. Stanowig one poniekad miejsce koncentracji zywych tresci historii, kultury i
tradycji danego regionu. Wokét nich tworzy sie specyficzna wiez integrujgca 6w obszar.
Pomiedzy pielgrzymujagcymi do tego samego miejsca nastepuje szereg oddziatywan.
Przenosza sie one ku spotecznosciom parafialnym, z ktérych pochodzg patnicy®®. W
sanktuarium wytwarza sie swoiste Swieto pielgrzymkowe faczace elementy religijne ze
Swieckimi, sprzyjajgce nawigzaniu kontaktow, wymianie nowinek, demonstracji folkloru.
Sprzyja to tworzeniu poczucia jednosci regionu®®. Jako inny przyktad wymienionych
procesOw podajmy tablice i epitafia chetnie umieszczane przez rézne grupy pochodzace z
okregu zwigzanego z danym pielgrzymkowym osrodkiem. Podkresla to zwigzek tych zrzeszen
nie tylko z religig, ale i z danym sanktuarium. Przypomina wazne dla spotecznosci regionu
historyczne wydarzenia. W nastepnych latach stanowi to dla spotecznych grup dodatkowy
motyw spotkania w tym samym Swietym miejscu. Zacheca takze innych do witgczenia sie w
krag wspdlnoty.

Miejsca pielgrzymkowe stajg sie zatem faktorem integracji spoteczeristw i narodéw. Jest to
nie tylko fakt znamionujacy przeszto$¢. W dobie wspotczesnych swiatowych proceséw
integracyjnych sanktuaria nabierajg nowego znaczenia. Kosciot okreslany w Credo jako jeden
i powszechny staje sie skutecznym narzedziem zjednoczenia ludzkosci, nie tylko na
pfaszczyznie religijnej. Te misje swojg petni takze w innych sferach. Pielgrzymowanie moze
by¢ jednym z tego przyktadow.

Ruch pielgrzymkowy znalazt swe implikacje w sferze szeroko rozumianej infrastruktury
ludzkiego zycia. Juz u poczatkdw chrzescijanstwa Kosciét stat sie inspiratorem budowy
schronisk dla pielgrzyméw wedrujacych ku Swietym miejscom oraz innych urzadzen
materialnych stuzgcych opiece nad nimi®®. Sw. Bazyli, biskup Cezarei Kapadockiej (IV w.)
fundowat hospicja dla patnikdw zmierzajgcych ku swietym miejscom. W XI wieku zbudowano
trzy duze hospicja w Ziemi Swietej. Sw. Bernard z Aosty (XI w.) zatozyt dwa schroniska na
alpejskich przeteczach, zwanych dzi$ od jego imienia Wielkim i Matym Swietym Bernardem.

57 Por. Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w: Il Polski synod plenarny..., dok. cyt., s. 274, n. 48-49.

M. Ostrowski, Na misji w Boliwii, ,Peregrinus Cracoviensis” z. 12(2001), s. 263. Autor podaje przyktad
narodowe;j i integracyjnej roli sanktuarium Matki Bozej w Urkupina w Boliwii. Zewnetrznie wyraza to flaga
boliwijska umieszczona w rece Madonny. Por. tez A. Krogulska, Integracyjne znaczenie wspdlnych pieszych
pielgrzymek dla plemion afrykariskich, tamze, s. 286 i nast.

58 por. A. Datko, Cztowiek w przestrzeni symbolicznej. Struktura oraz sakralne i spoteczne funkcje pielgrzymek na
przyktadzie pgtnictwa do Wejherowa i Swarzewa, ,,Peregrinus Cracoviensis” z. 12(2001), s. 119; 122-123;

N. Ohler, Zycie pielgrzyméw w sredniowieczu, Krakéw 2000, s. 290-291.

59|. W. Frank, Griinde und Anldsse..., art. cyt., s. 58.

80 por. PPTT 3.
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Podobne obiekty mozna znalezé w wielu miejscach Europy i Swiata. Szereg klasztoréw
posiadato specjalne pomieszczenia dla patnikdéw stuzgce goscinnemu ich przyjmowaniu.
Wzdtuz szlakéw patniczych powstawata sieé¢ gospod. Na drogach $w. Jakuba funkcjonujg
schroniska dla pielgrzyméw (tzw. alberga). Sanktuaria budujg do dzi$, czesto bardzo
obszerne i wszechstronnie wyposazone domy pielgrzyma, bedace zarazem domami
rekolekcyjnymi. To tylko niektdre przyktady. Inspiratorami tworzenia tego rodzaju obiektéw
stawat sie nie tylko Kosciot badZz koscielne stowarzyszenia. Inicjatywe przejmowaty takze
Swieckie instytucje i prywatne osoby.

Nie tylko pojedyncze hospicja znaczyty patnicze szlaki. Znane sg fakty powstawania catych
komplekséw miejskich oraz dynamicznego rozrostu matych miejscowosci zwigzane z
koniecznoscig obstugi przybywajacych®l. Rodzita sie potrzeba noclegdw dla pielgrzyméw i
zapewnienia dla nich odpoczynku, wyzywienia, zaopatrzenia w dewocjonalia i przedmioty
zwigzane z kultem, wydawnictwa o religijnej tresci, opieki zdrowotnej itp. Ruch
pielgrzymkowy wptynat na przeksztatcenie miejscowosci, w ktérych zaistniaty sanktuaria.
Tworzyty sie w nich odrebne dzielnice, stuzace patniczemu ruchowi. Niekiedy tego rodzaju
miejskie zespoty powstawaty niemal od podstaw, w zwigzku z kreowaniem miejsc
pielgrzymkowych w stabo zamieszkatej okolicy. | tak rozrastaty sie dzielnice hotelowe,
kwartaty handlu dewocjonaliami, badZ gastronomii. Nie rzadko powstawaty zaktady
produkujgce dewocjonalia, pamiatki i inne przedmioty na uzytek licznych gosci. Tworzono
nowe rozwigzania komunikacyjne. Wspodtczesnie sg to parkingi, a nawet osobne linie
kolejowe, autobusowe i lotniska. W szeregu wypadkach zaistniata potrzeba utworzenia
oddzielnych szpitali i placowek stuzby zdrowia (np. Lourdes — sanktuarium chorych). Znane sa
przyktady z dawniejszych wiekéw osobnych cmentarzy stuzgcych grzebaniu pielgrzymow,
ktorzy zakonczyli zycie podczas drogi a nawet przybywali do sanktuariéw, by tam pozostaé
do Smierci. Wymieniane inwestycje wptywaty na ksztatt miast, ich architekture i caty
krajobraz. Przyktadem moga by¢ wieze kosciotéw i innych sakralnych budowli gérujgce nad
miastem, aleje i promenady prowadzgce przez miasta ku sanktuariom, Swiete wzgdrza
(Kalwarie) badz parki zieleni. Istnieje szereg rozwigzan projektowych, ktére ksztattowaty
architekture tak, by harmonijnie koncentrowata sie ona wokét Swietego miejsca®?. Wiele
tego rodzaju obszaréw uznano kompleksowo za cenne zabytki®.

Urzadzenia stuzgce pielgrzymom pozostajg do dyspozycji miejscowej ludnosci i utatwiajg jej
egzystencje. Przyczyniajg sie one do rozwoju gospodarczego regionu oraz podniesienia stopy
zyciowej. Dzieki rozrostowi pielgrzymkowego ruchu, np. cate obszary zyskaty nowe ciagi i
urzadzenia komunikacyjne, przez ktére zwiekszyta sie ich dostepnos¢. Miasta otrzymaty

61 Na ten temat szeroko pisze A. Jackowski, Swieta przestrzeri swiata. Podstawy geogrdfii religii, Krakéw 2003,
s. 89-114. Por. tez obszerniejsze studium, ktére naswietla problemy na przyktadzie Czestochowy: D. Ptaszycka—
Jackowska, A. Jackowski, Jasnogdrskie pielgrzymki w przestrzeni miasta i regionu Czestochowy, Krakéw 1998.

62 por. R. Ohler, Zycie pielgrzyméw..., dz. cyt., s. 292—296.

63 Za pomnik $wiatowego dziedzictwa UNESCO zostata uznana np. polska Kalwaria Zebrzydowska wraz z okolicg
zamykajgca kalwaryjskie ,Drézki”.
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prawa miejskie i podniosta sie ich ranga. Powstaty szpitale, rozrosta sie sie¢ hotelowa,
handlowa i gastronomiczna.

Opisywane przeksztatcenia majg swdj znaczacy wptyw w spotecznej sferze. W szeregu
wypadkach znaczna cze$é ludnosci miejscowosci pielgrzymkowych i ich okolic zatrudniona
jest w obstudze patniczego ruchu, hotelarstwie, gastronomii, handlu, drobnych ustugach itp.
Sprzyja to rozwojowi zamoznosci mieszkancéw i stanowi znaczace antidotum na problem
bezrobocia. Wraz z rozkwitem osrodkéw pielgrzymkowych zmienia sie struktura zatrudnienia
ludnosci. Potrzebne sg osoby odpowiednio wyspecjalizowane w nowopowstatych zawodach.
Wymusza to odpowiednie dostosowywanie do sytuacji, np. w postaci profilowania lokalnego
szkolnictwa. Za pielgrzymami, ktérzy przebywajg w osrodku tylko czasowo, nastepuje naptyw
statej ludnosci, np. w poszukiwaniu pracy. Niekoniecznie sg to wyznawcy tej samej religii. To
powoduje, ze zwtaszcza duze miejscowosci patnicze stajg sie mozaika ludnosciowg. Zmienia
sie zatem przekréj spoteczny, a niekiedy i religijny mieszkancéw. Rozrost pielgrzymkowego
ruchu powodowat — jak juz wspominalismy — powstawanie odrebnych stowarzyszen i bractw
zajmujgcych sie obstugg pielgrzymdw. Zrzeszajg one nie tylko statych cztonkéw, ale niekiedy
gromadzg wokét siebie duze grupy wolontariuszy, przybyte nawet z odlegtych stron.

Wiele zwtaszcza duzych osrodkéw pielgrzymkowych, ze wzgledu na dogodne potozenie i
Scigg gosci, chetnie obieranych jest jako centralne siedziby instytucji. Tak dzieje sie na
przyktad w wypadku zakondw, koscielnych stowarzyszen i ruchéw odnowy, a niekiedy tez
Swieckich organizacji. Tego rodzaju sytuacja wywotuje kolejne skutki. Ku osrodkom cigza
osoby zainteresowane kontaktem z centralami. Wzmaga sie ruch, konieczna jest obstuga
kongresow, zebran itp. Klasycznym przyktadem jest miasto Rzym. W tym ostatnim przypadku
istnieje sprzezony proces — stat sie on miejscem pielgrzymek, gdyz te wtasnie siedzibe obrata
najwyzsza hierarchia koscielna.

Wymieniane materialne i spoteczne przemiany miaty miejsce nie tylko w zamierzchtej
historii. Ich przyktady mozemy s$ledzi¢ wspodtczesnie, zwtaszcza w rodzacych sie nowych
osrodkach pielgrzymkowych. Nalezg do nich np. polski LicheA badZz Katkdw—Goddw,
Medjugorie w Bosni—Hercegowinie, Litmanowa na stowackim Spiszu. Rdwnoczesnie historia
byta Swiadkiem przeciwnych proceséw, ktdére tylko potwierdzaty omawiang teze.
Wspominalismy juz, ze upadek sanktuaridow, zanik kultu z nimi zwigzanego przyczyniat sie do
degradacji miejscowosci, zatamania gospodarczego i materialnego ubozenia regiondw.
Powodowat odwrotne do wymienianych wyzej przemiany spoteczne. Zdarzaty sie przypadki
transferu kultu do innych o$rodkéw. Woéwczas wraz z nimi nastepowato przesuniecie
opisanych wyzej zmian ku nowym regionom®.

Nie mozina pomingé¢ milczeniem negatywnych wptywéw i zagrozen zwigzanych z
narastajgcym ruchem pielgrzymkowym. Nie zawsze proces bogacenia sie pozytywnie
oddziatuje na morale cztowieka. Juz w wiekach s$rednich zdarzaty sie wcale nie rzadkie

84 A. Jackowski, Swieta przestrzeri swiata, dz. cyt., s. 69.
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przypadki demoralizujgcego oddziatywania ze strony pewnej czesci pielgrzymow, ktorzy
swoje patnictwo rozumieli bardziej jako przygode. Byty one zreszta przyczyng — jak
zauwazyliSmy wczesniej — rezerwy a nawet zakazow pielgrzymowania ze strony koscielnych
wtadz. We wspodtczesnej epoce coraz bardziej rozwija sie wokét miejsc pielgrzymkowych tzw.
turystyka religijna. Niesie ona ze sobg takze negatywne obcigzenia, charakterystyczne dla
catej turystyki. System pracy w sektorze turystycznym (bo do takiego trzeba
przyporzadkowaé pielgrzymowanie) implikuje miedzy innymi sezonowe obcigzenia,
oderwanie pracujgcych od zwyczajnego rytmu religijnego zycia, co wigze sie z zagrozeniem
ich wiary. Rozwdj sanktuaridow nie rzadko potozonych w unikalnych przyrodniczo okolicach
moze stanowic zagrozenie dla naturalnego srodowiska. Wzmozony ruch, hatas, rozbudowa
materialnych obiektow, wieksza ilos¢ odpaddw i sciekdw zagrazajg naturze, niszczg cisze tak
potrzebng dla religijinych doznan. W niebezpieczedstwie znajduje sie samo ludzkie
srodowisko. Wielkie skupiska pielgrzyméw wywotujg ktopoty z witasciwym utrzymaniem
higieny zgromadzonych i niosg ryzyko szerzenia sie choréb. Nie mdéwimy tu juz o
negatywnych wzorach zachowan przynoszonych niekiedy przez turystow®.

Problemem jest sprawna organizacja ruchu wokdét miejsca swietego oraz czuwanie nad
bezpieczenstwem przybytych i gospodarzy. Wiele sanktuariéw potozonych jest w niewielkich,
zabytkowych i ciasnych miejscowosciach. Podczas znaczgcych uroczystosci przybywa trudna
do objecia rzesza pielgrzyméw. tatwo wiec o wypadki. Tak jak kazde wielkie zbiorowiska,
mogaq staé sie one miejscem przestepstwa, kradziezy i rabunkéw. Nie tylko w historii, kiedy
to na pielgrzymow czyhali rozbdjnicy. Poruszanie sie po publicznych drogach pielgrzymich
grup zawsze jest zwigzane z niebezpieczenstwem nieszczesliwych wypadkéw. To tylko
niektére przyktady zagrozen wpisanych w pielgrzymkowy ruch. Sg one powaznym
problemem dla organizatordw pielgrzymek, zwtaszcza za$ kustoszy i lokalnych wiadz.
Organizatorzy muszg liczy¢ sie z tego rodzaju zdarzeniami, co narzuca dodatkowe rygory.

Wymieniane wyzej przyktady wskazujg na istnienie réznorakich funkcji pielgrzymek. Obok
zatem najistotniejszych religijnych zadann, mamy do czynienia z funkcjami kulturowymi,
spotecznymi, ekonomicznymi, narodowymi i tym podobnymi. Na obszarze pielgrzymkowego
ruchu krzyzujg sie rdéznorakie interesy. Oczywistg rzeczg jest, ze dla KosSciota pielgrzymki sg
miejscem ewangelizacji i ksztaftowania wiary. Nie mozna poming¢ milczeniem faktu, ze
miejscowa ludnos$é i wtadze administracyjne szukajg w nich zrdodta ekonomicznych zyskow.
Sg one zainteresowane taka organizacjg patniczego ruchu, by harmonijnie wpisywat sie on w
zycie lokalnych spotecznosci i nie zagrazat lokalnemu $rodowisku. Przedsiebiorcy i handlowcy
z rozwojem pielgrzymowania wigzg nadzieje na rozwdj swoich przedsiewziec. Biura podrdzy
widzg w nich turystyczny produkt przynoszacy materialne profity. Politycy niekiedy dazg do
ograniczenia i kontroli pielgrzymkowego ruchu, obawiajac sie przeciwnych rezimowi
demonstracji. Innym razem przeciwnie, chcg go instrumentalnie wykorzysta¢ dla poparcia
witasnych dgzen. W zwigzku z tym ostatnim zwraca sie uwage, ze osrodki pielgrzymkowe

55 Por. M. Ostrowski, Duszpasterstwo w $wiecie turystyki, Krakéw 2020, ss. 77-96.
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bywajg barometrem nastrojéw spotecznych i politycznych®®. Przyktadéw na tym polu mozna
wymienia¢ wiele. Wspotistniejgce interesy w niektérych przypadkach wywotujg
nieporozumienia i konflikty. Do wymienianej problematyki powrécimy jeszcze w kolejnych
rozdziatach.

56 por. M. Scharfe, M. Schmolze, G. Schubert, Wallfahrt. Tradition und Mode..., dz. cyt., Tibingen 1985, s. 116—
1109.
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Rozdziat Il
Miedzy wedréwka a pielgrzymowaniem

Podjecie wtasciwych duszpasterskich dziatan w $wiecie pielgrzymek wymaga dobrego
rozeznania. Konieczne jest miedzy innymi zdefiniowanie z punktu widzenia teologii i prawa
koscielnego pielgrzymki, pielgrzyma i miejsca swietego, ktére jest celem sSwietej podrdzy,
opisanie rozmaitych form religijnych peregrynacji, odrdéznienie pielgrzymowania od innych
ksztattow ludzkiej ruchliwosci, zwtaszcza od turystyki, wreszcie wyrobienie jasnego pogladu
na to, co w pielgrzymowaniu stanowi element pierwszorzedny, a co nalezy do jego
drugorzednych cech. Bedzie to przedmiotem obecnego rozdziatu. Na koniec
scharakteryzujemy podréze, ktére w pewnych elementach przypominajg pielgrzymki, cho¢
nie s aktami religijnymi w scistym znaczeniu. Trzeba oczywiscie podkresli¢, ze zajmujemy sie
pielgrzymkami chrzescijariskimi, majgc w pamieci, iz pielgrzymowanie istnieje takze w innych
religiach. Nie bedziemy jednak przeprowadzaé gruntownych poréwnan.

2.1. Definicja pielgrzymki

Pielgrzymowanie stanowi jedng z wielu form ludzkiej ruchliwosci. Jako takie posiada ono
liczne wspélne cechy z wedréwkami o charakterze turystycznym. Okazuje sie, jak wykazemy
pdzniej, ze nie jest ono jedynym przejawem poboznosci, w ktérego zakres wpisuje sie ruch.
Nieodzowne staje sie zatem jasne sprecyzowanie, czym jest pielgrzymka a zarazem kim jest
pielgrzym®’.

Termin pielgrzym wywodzi sie z jezyka greckiego. Ztozenie per-epi-demos okreslato
cudzoziemca, obcego, nie rezydujgcego w kraju. tacifdski termin przyjat podobne znaczenie.
Stowem peregrinus okreslano wedrowca podrdzujgcego po obcych krajach, nie bedacego
obywatelem tychze krajow. Stad tez peregrinatio oznaczato bycie na obczyznie, poza
rodzinnym domem, daleko od domu. taciiiskie terminy powstaty ze ztozenia dwéch wyrazéw
per — agros (= przez pola). Wskazujg one na wedréwke poprzez pola, bycie w przestrzeni,
poza miejscem statego pobytu®. A. Briickner, wybitny znawca literatury i kultury, wywodzi
okreélenie peregrinus od stowa peregre, to znaczy zewngtrz®. Natomiast wyraz pg¢ (starsze
okreslenie drogi pielgrzymow) od hinduskiego patha (= droga), greckiego patos (= sciezka) i
pontos (= morze, przeprawa). Okreslenie kojarzy on tez z tacifiskim pons (= most)’°. Stownik
tacinski ttumaczy peregre terminem na obczyznie, za granicq. Natomiast stowo peregrinatio
jako pobyt za granicq, podrdézowanie, wedrowke badz pielgrzymowanie. Stowo za$

57 Ciekawg analize jezykowa w historycznym kontekscie przeprowadzajg J. Marszatek i D. Duburzynski w
artykule Specyficzny kontekst funkcjonowania termindw ,,pielgrzym” i ,,pielgrzymujgcy” we wspéfczesnych
tekstach teologicznych oraz kwestia ich czytelnosci (w: Camino Polaco. Teologia — sztuka — historia —
terazniejszosé, t. 4, Torun 2019, s. 230-237).

58 por. A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, s. 6.

59 Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1974, s. 408. Ciekawostka jest, ze stowo peleryna autor
wywodzi od stowa pielgrzym (okrycie pielgrzyma), tamze, s. 402. Peleryna rzeczywiscie w srednich wiekach byta
jednym z atrybutdw pielgrzyma.

° Tamze, s. 401.
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peregrinus jako obcokrajowiec, zagraniczny, obcy, cudzoziemiec lub nie osiadty’. Nie wdajac
sie w szczegétowe leksykalne analizy, zauwazamy, ze wymieniane okreslenia opisujg to co
jest charakterystyczne dla pielgrzymowania: wedréwke, bycie poza wtasnym miejscem
zamieszkania, przemieszczanie sie w przestrzeni badZ tez przeprawe przez trudne do
pokonania przestrzenie, a nawet most (co$ co w naszym wypadku tgczytoby rodzinng
miejscowo$¢ z miejscem Swietym). Koscielna terminologia zaczerpneta z wymienionych
okreslen. W tym kontekscie swieckie stowo z czasem zaczeto okreslac religijny akt. Dzis w
jezyku polskim terminy pielgrzym i pielgrzymka majg niemal wytgcznie religijne znaczenie.
Rzadko, raczej w przenosni uzywa sie ich do okreslenia innych wedrowcéw i wedréwek.
Niekiedy zamiennie uzywa sie staropolskich stéw pgc¢ i pgtnik. Zdarza sie tez stosowanie
spolszczonego okreslenia peregrynacja w szczegdlnosci w stosunku do dtuzszej wedrowki
zaréwno w religijnych, jak i poza religijnych celach’?. Niezwykle rzadko mozna spotka¢ sie z
okresleniem peregrynowac.

Koscielne dokumenty nie zajmujg sie definiowaniem pielgrzymki w naukowych kategoriach.
Ograniczajg sie do jej opisu jako religijnego zjawiska, ze szczegdlnym uwzglednieniem
pastoralnych walorow. Przyjmuja jg jako fakt zadomowiony w Kosciele i uznajg jako jedng z
powszechnych form poboznosci’?. Sw. Jan Pawet || méwi o niej jako znaku, ktéry
odzwierciedla ludzkg kondycje ,,homo viator” oraz symbolu , wedréwki cztowieka wierzacego
$ladami Odkupiciela”, ktéra posiada wazkie ascetyczne znaczenie’®. Dokument Episkopatu
Polski okresla jg jako ,jedng z form wyrazania religijnosci. Jej celem jest blizsze spotkanie z
Bogiem przez akty poboznosci, m.in. modlitwe, zycie sakramentalne lub akty pokutne
spetniane w drodze i w miejscach $wietych”’>. Szerzej pisze o niej dokument Episkopatu
Wtoch, opisujgc ja jako wedrowke podjetg z religijinych motywodw, dajgca ,wyraz
wewnetrznemu pragnieniu wyjscia z siebie i nawigzania kontaktu z istotg transcendentng”. A
dalej: ,pielgrzymowanie polega na osobistym badz grupowym udaniu sie do sanktuarium lub
miejsca szczegdlnie waznego dla wiary, w celu dopetnienia tam specjalnych aktéow
religijnych, zaréwno dotyczgcych mitosierdzia, jak czyndw wotywnych czy pokutnych, a takze
aby zdobywac¢ doswiadczenie zycia we wspdlnocie, wspiera¢ wzrost cnét chrzescijaniskich i

coraz szersze poznawanie Kosciota”’®.

Leksykon pojec teologicznych i koscielnych G. O’Collinsa i E. G. Faruggia okresla pielgrzymke
jako ,spowodowang poboznoscig podréz do miejsc swietych”’’. Wspominany juz znakomity
znawca problemu, geograf A. Jackowski, idgc po podobnej linii, definiuje pielgrzymke jako
,podjetg z motywdw religijnych podréz do miejsca uwazanego za swiete (locus sacer) ze

7L A. Jugan, Stownik koscielny facirisko—polski, Lwéw 1938, s. 386; Stownik tacirisko—polski. Wedtug stownika
H. Mengego i H. Kopii, Warszawa 1964, s. 361.

72 Stownik wyrazéw obcych PWN, Warszawa 1980, s. 563.

73 DPLL 280.

"M 7.

7> Wskazania dla duszpasterstwa turystéw, 13 czerwca 2019 r., n. 2.

78 PPTT 2 15.

77 Krakéw 2002, s. 240.
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wzgledu na szczegdlne dziatanie w nim Boga lub bdstwa”. Pielgrzym kieruje sie checig
spetniania w tymze miejscu okreslonych aktéw religijnych. Inaczej mowigc, wiedziony jest
tam checig obcowania z sacrum’®. A.Datko mdéwi o pielgrzymce jako zbiorowej lub
indywidualnej wedréwce ,,0 charakterze sakralnym, majgcej na celu oddanie czci Bogu oraz
pozyskanie task w Zyciu doczesnym i przysztym”’°. Warto odnotowaé okreSlenie
R. Haselhoffa. Jak sam zaznacza, jest to nowa, ,personalistyczna” definicja: ,Pielgrzymka
stanowi przetamanie codziennego kregu zycia, potgczone z poszukiwaniem nacechowanego
religijnym znaczeniem celu, zmierzajgce do osobistego, duchowego ukierunkowania. Owo
zorientowanie umozliwia spotkanie z Bogiem we wspdlnocie oséb majacych jednakowe
poglady oraz w swoim wtasnym wnetrzu. Wspierane jest ono przez kultyczne akty”%°. Tenze
autor przytacza definicje pielgrzymki etnografa R. Krissa, ktérg nalezy pojmowac jako
wedrowanie do szczegdlnego miejsca kultury, cieszgcego sie posiadaniem okreslonego
rodzaju obiektu kultu, by tam oddawa¢ sie religijnym czynnosciom zwigzanym z tymze
miejscem®. Przywotajmy na koniec inne okreélenie pielgrzymki J. E. Cirlota: ,Jest to podréz
do mistycznego centrum jako obrazu centrum absolutnego (niezmiennego S$rodka,
nieruchomego poruszyciela)”®. To ostatnie pomoze w dalszej cze$ci naszej pracy w
wyjasnieniu symboliki zwigzanej z pielgrzymowaniem.

Przytoczone definicje, cho¢ wychodzace z rdéinych zatozen, wykazujg wiele wspdlnych
elementdw, przy czym niektdre z nich wysuwajg sie na pierwszy plan®. Jest to niewatpliwie
akt natury religijnej. Podczas jej trwania i u jej celu pielgrzymujacy w intensywniejszy niz
zwykle sposéb pragnie wypetniaé¢ religijne czynnosci. To pragnienie jest jednym z
pobudzajgcych go do wyruszenia w droge motywow. A zatem w pielgrzymowaniu istotng
role spetnia wiara i religijny kult. Na pielgrzymke sktada sie wedréwka, a zatem
przemieszczania sie w przestrzeni. Wymaga ona réwniez czasu, obszerniejszego niz w
wypadku innych religijnych aktow. W swietle cytowanych okreslei pielgrzymowanie moze
by¢ zaréwno zbiorowag, jak i indywidualng praktyka.

Waznym momentem pielgrzymki jest zmierzanie do okres$lonego celu, w ktérym wedrujgcy
spodziewa sie intensywniejszego obcowania z kims, kogo uznaje za istote nadprzyrodzong i
Swietg, lub tym co uznaje za Swiete i nadprzyrodzone. Inaczej mdéwigc, jest to dazenie do
kontaktu ze sferg transcendentna. Przy czym szczegdtowe rozumienie tego celu przyjmuje
rozne ksztatty. Jest to tajemnicze spotkanie z samym Bogiem badz z miejscem w jaki$ sposdb

78 pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, s. 6-7.

8 Sanktuaria i pielgrzymki — pgtnictwo w Polsce po 1945 roku, w: Koscidt i religijnosé Polakéw 1945 — 1999, pod
red. W. Zdaniewicza i T. Zembrzuskiego, Warszawa 2000, s. 314.

80 Sinn Unterwegs. Grundlegendes und Praktisches zur Wallfahrt, Thaur 1999, s. 42.

81 Tamze, s. 22, za R. Kriss, Die Volkskunde der Altbayerischen Gnadenstdtten, Bd 3, Miinchen—Passing 1956, s.
26.

82 Stownik symboli, Krakéw 2001, s. 313.

83 Konstruowaniem definicji pielgrzymki zajmowato sie wielu innych autoréw. Kazdy z nich uwypuklat jakie$
elementy, szczegdlnie wazne z punktu widzenia jego gatezi nauki. Generalnie te elementy powtarzajg sie.
Nadmienmy jeszcze dwie ciekawe sposrdd nich teologa I. Dollingera, Unsere Liebe Frau von Tirol, Insbruck—
Wien 1987, s. 19-20, oraz socjologa W. Piwowarskiego, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 146.
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uswieconym Jego obecnoscig. W kontekscie wspomnianego juz faktu, ze pielgrzymowanie
jest charakterystyczne dla wielu religii, trzeba w tym miejscu zaznaczyé, ze Bdg / Istota
Transendentna rozumiany jest wedtug wtasnych wierzen. Ostatnia z przytoczonych definicji
mowi o ,,mistycznym centrum”, ktére ma odzwierciedlaé ,,centrum absolutne”. W istocie
swej sugeruje ona Boga, ktéry stanowi owo absolutne centrum wszechswiata i jest
»pierwszym poruszycielem”.

Boga reprezentujg sSwieci. Zatem pielgrzymowanie moze by¢ dazeniem do spotkania z
osobami uznawanymi za Swiete. Mianowicie z osobami, ktére nie tylko odznaczaty sie
nadzwyczajnym zyciem, ale w jaki$ sposéb utatwiajg dzi$ wierzgcemu nawigzanie relacji z
Bogiem. W ten sposdb spotykajg sie chrzescijanie z Matkg Bozg w miejscach Jej prawdziwych
badZz domniemanych objawien, z meczennikami i wyznawcami przy ich grobach badz w
osrodkach pamietajgcych ich dziatalnos$é. Pielgrzymi spodziewajg sie uzyskania upragnionych
i obfitszych niz zwykle fask, ptynacych od Boga za posérednictwem Jego Swietych.

Definicja Haselhoffa, nie pomijajgc wymienianych wyzej elementéw, w centrum stawia
osobiste przezycia pielgrzymujgcego. A zatem wskazuje na jego wyjscie z kregu codziennosci
oraz nowe duchowe ukierunkowanie. Autor przesuwa akcent na subiektywne doznania.
Mianowicie na spotkanie z Bogiem w swoim wnetrzu. Jak sam zauwaza, zbliza sie do pogladu
I. Baumera uwazajgcego, ze wspotczesnie w pielgrzymowaniu akcent przesuwa sie z dazenia
do spotkania z miejscem pielgrzymkowym na rzecz spotkania z innymi ludZzmi obecnymi w
pielgrzymce. A zatem bierze gére element personalistyczny w miejsce rzeczowego. Jak
twierdzi dalej Haselhof, patnicze spotkanie z Bogiem dokonuje sie dzi$ bardziej poprzez
wspdlnote z ludZzmi, niz doswiadczenie bycia w sanktuarium®. Uwagi te s stuszne. W
gteboko przezywanej pielgrzymce bowiem decydujgce znaczenie majg osobiste, religijne akty
patnika oraz miedzyosobowe spotkanie cztowiek — Bég. Réwnoczes$nie wspdlnota wierzgcych
zgromadzona w swietym miejscu wspiera to spotkanie.

Godnym podkreslenia w cytowanych definicjach jest stwierdzenie, ze pielgrzymka jest
praktyka majacg wptynac na ksztattowanie religijnych i moralnych postaw jej uczestnikéw.
Tej formacyjnej kwestii poswiecimy jeszcze wiele miejsca.

Najbardziej adekwatne dla kontekstu naszych duszpasterskich analiz sg okreslenia
pielgrzymki polskiego i wtoskiego episkopatu noszgce mocny pastoralny rys. W dalszych
etapach pozwolg one na trafniejsze porzgdkowanie duszpasterskich wnioskéw i postulatéw.

Dodajmy wreszcie spostrzezenie, ze wydany przez Papieskg Rade ds. Duszpasterstwa
Migrantow i Podréinych dokument o pielgrzymowaniu pod jedng nazwa ,pielgrzymka”
umieszcza wiele réznych form ludzkiego wedrowania. Wymienia np. wielkie migracje
ludnosci wywotane przez wojny, ucieczki przed gtodem i kleskami, wyjazdy turystyczne,
badawcze, naukowe i handlowe, podréze w celach kulturalnych i sportowych, wyprawy do
miejsc przyrodniczych o szczegdlnej pieknosci, wreszcie nawiedziny ,miejsc ducha”, gdzie

84 Sinn Unterwegs..., dz. cyt., s. 27, por. s. 40-41.
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,mocniej rozbrzmiewa przestanie transcendencji i braterstwa”. Do tych ostatnich nalezg
miejsca ,skalane grzechem” i uswiecone meczenstwem (obozy koncentracyjne, Hiroszima).
Dodaje takze nowy rodzaj ,pielgrzymki ludzkiego umystu” — wedrédwki z pomoca
telekomunikacji oraz posuwania sie w wirtualnej przestrzeni internetowej. Uczestnikow
wymienianych wedréwek dokument takie nazywa pielgrzymami. Blizsza analiza tekstu
kazataby tu jednak uzy¢ okreslenia pielgrzymka w znaczeniu szerokim, by nie powiedzieé
przenosnym®. Totez w kolejnych etapach naszych analiz staniemy przed zadaniem
wyrazistego rozgraniczenia pielgrzymki od pokrewnych, jednakze odmiennych form ludzkiej
ruchliwosci, np. turystyki religijnej bgdz, jak to nazwiemy ,,$wieckich pielgrzymek”.

2.2. Miejsce Swiete

Zwyczajnie celem pielgrzymek sg swiete miejsca formalnie uznane przez Koscidt badz
przyjete za takie przez poboznos¢ wiernych. ,Pielgrzym potrzebuje sanktuarium, a
sanktuarium pielgrzyma” — podkresla Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii®®.

Jak zauwazylismy definiujgc pielgrzymke, tym co pocigga patnika do udania sie na okreslone
miejsce, jest jego Swietosé. Pielgrzym ma bardziej lub mniej Swiadoma nadzieje na kontakt z
tym, co jest ponadziemskie. Rdwnoczesnie odczuwa, ze to spotkanie ma moc przemienic
jego samego. Sacrum w ontologicznym sensie oznacza oddzielenie od tego co jest Swieckie
(profanum), a zatem zwigzane z tym co ziemskie. Nalezy ono do sfery boskiej i jest
witasnoscig samego Boga. Sanktuarium badz inne miejsce pielgrzymkowe jest wydzielone od
innych miejsc $wieckich. Przynalezy do samego Boga lub Jego $wietych, ktérzy w swym
ziemskim zyciu odzwierciedlali Swietos¢ Stwdrcy. Tam w intensywniejszy sposdb objawia sie
dziatanie Bozej taski.

Swietoé¢ mozna rozumie¢ w relacji do sprawowania religijnych czynnosci. Swietymi sa
miejsca badZ przedmioty wydzielone ze $Swieckiego uzytku i przeznaczone dla kultu. W
okreslonym znaczeniu sg one oddane do dyspozycji samemu Bogu. Stajg sie odtad
narzedziem pomagajacym cztowiekowi w kontakcie z Nim. Tak mozna rozumie¢ miejsce
pielgrzymkowe (sanktuarium), jako materialng przestrzen, ktéra wspomaga cztowieka w
nawigzywaniu kontaktu z Bogiem.

Swietoé¢ mozna rozumieé takzie w sensie moralnym, jako dobroé¢ i doskonatoéé ludzkich
czynéw. Stawac sie swietym, znaczy dazy¢ do moralnej przemiany i realizacji cnét w stopniu
ponad przecietnym. Ale tez — na pierwszym miejscu — poddawac sie przemieniajgcej mocy
Bozej taski, ktéra uswieca cztowieka, w pewien sposéb upodabniajgc go do swietego Boga.

85 PWJ 24-31. Dokument w jezyku wtoskim uzywa okreslen pellegrini, pellegrinaggi. Wydaje sie jednak, ze
odnosi je do réznych form podréznych (podrdézowania), badz ludzkiej ruchliwosci, takze w znaczeniu
wirtualnym. Sugeruje to p. 25, ktéry rozpoczyna egzemplifikacje. Znajduje sie w nim okreslenie ,pellegrinagi
universali”, ujete dodatkowo w cudzystdw, co nalezatoby ttumaczy¢ jako ,pielgrzymki w znaczeniu ogélnym”
albo jeszcze lepiej ,,pielgrzymki w znaczeniu szerokim”.

86 DPLL 280.

36



Miejsce Swiete jest tg przestrzenig, ktéra pozytywnie oddziatuje na cztowieka — pielgrzyma,
pomagajac mu w osigganiu osobistej $wietosci®’.

Zatem we wtasciwym znaczeniu jako miejsca $wiete (loca sacra) nalezy rozumiec , koscioty,
kaplice, sanktuaria, cmentarze oraz niektdre miejsca geograficzne otaczane szczegélna czcig i
kultem, wyjete spod jurysdykcji swieckiej z powodu uswiecenia ich waznymi wydarzeniami
religijnymi”es,

O uznaniu danego miejsca za $Swiete decydujg rézne przyczyny. Wskazmy na pierwszym
miejscu czynnik obiektywny o przedmiotowym charakterze. Sktada sie nan najczesciej
wydarzenie o nadprzyrodzonym charakterze, rzeczywiste lub uznane za takie. Moze by¢ nim
objawienie albo cud. Do tego rodzaju kategorii nalezg tez historyczne zdarzenia zaistniate w
danym miejscu. S3 nimi przyktadowo wydarzenia nalezgce do ziemskiej dziatalnosci samego
Chrystusa, epizody z zycia apostotéw i Swietych badz innych wybitnych chrzescijanskich
postaci. Niekiedy mamy do czynienia z oficjalnym uznaniem danego miejsca za Swiete
(sanktuarium) przez kompetentne kosScielne wtadze potgczonym z wydaniem odpowiedniego
dekretu. Wéwczas pojawia sie czynnik formalno — prawny kreacji tego miejsca.

Obok wymienionych wyzej, trzeba zauwazy¢ takze czynniki o charakterze subiektywnym
przyczyniajgce sie do kreowania $wietego miejsca. Oto wierzgcy cztowiek (lub grupa ludzi)
odkrywa, ze dany obszar stanowi dlan szczegdlnego rodzaju duchowo — religijng wartosc.
Odczuwa, ze wiasnie tutaj fatwiej przychodzi mu przekraczanie tego co ziemskie i kierowanie
sie ku sacrum. Zaczyna zatem uznawac te konkretng przestrzen za godng czci i pietyzmu®°.

W wielu przypadkach wymienione czynniki naktadajg sie na siebie. Mozna to uznaé za
idealng sytuacje. Splot owych przyczyn powoduje dynamiczniejszy rozwdj patniczego ruchu
wokdt swietego miejsca. Mogg tez niestety rodzié sie konflikty i napiecia, gdy przyktadowo
subiektywne odczucie pielgrzymow stoi w sprzecznosci z orzeczeniami kosScielnej wtadzy.
Stajg sie one niejednokrotnie powaznym duszpasterskim problemem.

Zatrzymajmy sie przez chwile nad okresleniem sanktuarium. Mozna je definiowac¢ jako
miejsce ,,0 szczegdlnym znaczeniu kultowym, zwykle budowle sakralng, lub jej najwazniejszg
czes¢”. W znaczeniu przeno$nym jest to ,miejsce, w ktérym znajduje sie co$ cennego;
miejsce dla kogo$ $wiete, drogie, do ktérego majag dostep tylko nieliczni”?°. J. Majka okre$la
je jako ,religijny osrodek katolicki o charakterze charyzmatycznym, bedacy miejscem
uroczystego i wotywnego kultu, gdzie w szczegdlny sposéb obfituje taska i dlatego
pielgrzymujg tam wierni”®. Nie trudno zauwazy¢, ze zacytowane okre$lenia sanktuarium nie

87 por. J. Kudasiewicz, J. Ihnatowicz, Swietos¢, w: Stownik teologiczny, pod. red. A. Zuberbiera, Katowice 1998, s.
582-583.

88 7. Krzyszowski, Miejsca swiete, w: Leksykon teologii fundamentalnej, Lublin — Krakéw 2002, s. 789.

8 por. M. Ostrowski, Sanktuarium w teologiczno — duszpasterskiej perspektywie, w: Zawierzenie Bozemu
Mitosierdziu w tagiewnickim sanktuarium. Materiaty z sympozjum, Krakdw 2003, s. 42—-43.

9 Stownik wyrazéw obcych PWN, Warszawa 1980, s. 666.

1 Taniec posréd mieczéw, Wroctaw 1987, s. 52.
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odbiegajg zasadniczo od tego, co powiedzieliSmy na temat Swietych miejsc w ogdlnosci.
J. Majka podkresla charyzmatyczno$é osrodka i pewng jego nadzwyczajnos¢ — inno$é w
stosunku do codziennie uczeszczanych osrodkéw kultu. Charyzmat w sensie teologicznym
jest nadzwyczajng taska udzielang konkretnej, pojedynczej osobie. W szerszym znaczeniu
mozna powiedzie¢ o udzielaniu jej jakiemus$ miejscu. Decyduje on o jego nadzwyczajnosci, o
niepowtarzalnych darach Bozych tam szafowanych i o ich obfitosci. Nalezatoby tu méwié o
cesze wyrodzniajagcej dany osrodek od innych. Przejawia sie to m.in. w specyficznym
religiinym przestaniu badz formie poboznosci tam pielegnowanej, ktére inspirujg Kosciot w
réznych wymiarach jego misji, ozywiajgc wiare i pobozno$c¢®?. Wszystko to stanowi site
przyciggajaca pielgrzymdw i decyduje o wptywie na poboznos¢ szerszych kregéw.

Od przytoczonych okreslen trzeba odrdézni¢ prawng definicje sanktuarium podang przez
Kodeks Prawa Kanonicznego. Jest nim ,kosciét lub inne miejsce, do ktérego — za aprobatg
ordynariusza miejscowego — pielgrzymuja liczni wierni, z powodu szczegdlnej poboznosci”?3.
Réwniez i ten dokument zwraca uwage na analogiczne detale. Z natury swej podkresla
jednak element jurydyczny, mianowicie odpowiedni dekret biskupa lokalnego Kosciota.
Blizsza analiza kaze zauwazy¢ i w tej definicji, ze na kreacje swietego miejsca ma wptyw
szczegdlnego rodzaju pielgrzymkowa poboznos¢, ktorg weryfikuje koscielna wtadza, nadajac
jej oficjalny charakter.

Trzeba podkresli¢, ze nie wszystkie miejsca popularnie uznawane za sanktuaria sg nimi w
Swietle koscielnego prawa. Naturalnie, jak wykazuje historia, wiele sanktuariéw rodzito sie
spontanicznie z poboznosci przybywajgcych tam wiernych. Proces formalnej ich akceptacji
trwat dtugo. Wymagat bowiem — czemu nie nalezy sie dziwi¢ — uwaznych obserwac;ji i
weryfikacji. Intuicja wierzacych niejednokrotnie wyprzedzata oficjalne orzeczenia koscielnej
witadzy. Na problem zwraca uwage cytowane Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.
Wskazuje ono, iz wiele, nieraz skromnych miejsc kultu, spetnia podobna role jak sanktuaria
kanonicznie uznane. Trzeba zatem zaakceptowac ich role w budzeniu wiary i ksztattowaniu
poboznosci®*. W stosunku do tego rodzaju miejsc nalezatoby uzyé szerszego niz sanktuarium
okreslenia, mianowicie: miejsce swiete uznane za takie przez ludowg poboznos¢. Historia
byta swiadkiem odwrotnych sytuacji, gdy koscielna wtadza musiata interweniowaé w
stosunku do spontanicznie rozwijajgcych sie pielgrzymek, orzekajgc nieautentycznosé
,Swietych miejsc” i zabraniajgc wedrowania do nich. Stad tez, uzywajgc szerszego okreslenia
miejsce $Swiete uznane za takie przez ludowa pobozno$é, trzeba mimo wszystko dodaé
sformutowanie: zaakceptowane przez kompetentnych koscielnych przetozonych. Nie zawsze
bowiem aprobata przyjmuje charakter formalnego, kanonicznego dekretu o najwyzszej

92 por. M. Ostrowski, ,Charyzmat” sanktuarium na tle wybranych osrodkdw ze szczegdéinym uwzglednieniem
Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie, w: Od mitosierdzia do Mitosierdzia. 150 lat Zgromadzenia Siéstr
Matki Bozej Mitosierdzia w Krakowie, Krakdw 2018, s. 205-235. Autor przytacza przyktady: propagowania
nabozenstwa do Mitosierdzia Bozego, do Serca Pana Jezusa, Oredzia Fatimskiego, Apelu Jasnogdrskiego itd.

9 Kan. 1230.

9 DPLL 264. Dyrektorium odwotuje sie do Encykliki Jana Pawta || Redemptoris Mater, 28.
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randze. Natomiast moze wyraza¢ sie w innego rodzaju gestach. Do sprawy powrdcimy w
nastepnym paragrafie.

Nasze analizy dotknety do$é pobieznie wazinego z punktu widzenia religijnej wiary
nadprzyrodzonego czynnika przyczyniajacego sie do kreowania sanktuarium. Bedziemy o nim
mowié szczegdtowiej w dalszych etapach dysertacji. Bog poprzez wyrazng interwencje —
objawienie, cuda, udzielane faski — w jaki$ sposdb wskazuje wybrang przestrzen jako miejsce
szczegélnego kultu. Mozna zatem powiedzie¢, ze Duch Swiety obdarowuje to wybrane
miejsce specyficznym charyzmatem, by stuzyto ono urzeczywistnianiu wspdlnoty wertykalnej
ale zarazem i horyzontalnej. Na aspekt nadprzyrodzonej interwencji Bozej, kreujgcej miejsce
Swiete zwracat uwage $w. Jan Pawet Il, mowigc, iz jest ono przestrzenia, ktérg wybrat sam
Bog, aby ,rozbi¢ swdj «namiot» miedzy nami (por. J 1, 14; Wj 40, 34-35; 1 Krl 8, 10-13), a
przez to umozliwi¢ cztowiekowi bardziej bezposrednie spotkanie z Nim”°>. Tu takze mozna
doszukiwac sie zrédet cytowanego wyzej okreslenia , 0srodek charyzmatyczny” uzytego w
definicji J. Majki.

Na koncu niniejszego paragrafu wspomnijmy zagadnienie typologii miejsc pielgrzymkowych.
Kwestia wigze sie z problemem typologii pielgrzymek, ktéry oméwimy obszerniej w jednym z
kolejnych paragraféw. Istotnym czynnikiem specyfikujgcym typ Swietego miejsca jest
wskazany wyzej jego odrebny charyzmat (np. propagowanie kultu Meki Panskiej, Bozego
Mitosierdzia, Maryjnego, Swietych Pariskich). Znawcy zagadnienia dzielg je w zaleznosci od
zasiegu oddziatywania. A. Jackowski specyfikuje sanktuaria ze wzgledu na zasieg
oddziatywania osrodka, wielko$¢ patniczego ruchu oraz jego duszpasterskg aktywnosc. | tak
wymienia miejsca o randze swiatowej (zrodzity sie ze szczegblnego historycznego znaczenia
dla catego chrzescijaiistwa), o randze miedzynarodowe] (zasiegiem oddziatywania nie
przekraczaja jednego kontynentu), o randze krajowej (oddziatujg na konkretny kraj a
przynajmniej na metropolie), o randze ponadregionalnej (oddziatywanie przekracza granice
jednej, macierzystej diecezji), o randze regionalnej (wptyw ogranicza sie do macierzyste;j
diecezji)®®. Kodeks Prawa Kanonicznego moéwi o sanktuariach miedzynarodowych,
narodowych i diecezjalnych®’. Tu nalezatoby doda¢ sanktuaria dekanalne lub lokalne, ktére
takze majg swoje tradycje. We wskazanych podziatach chodzi z jednej strony o przestrzenny
Scigg pielgrzyméw, z drugiej o obszar duchowego wptywu, m.in. przez realizowanie
duszpasterskich programéw szczebla lokalnego badz wyzszego.

2.3. Jurydyczne aspekty pielgrzymki

Powstaje pytanie, czy pielgrzymka jest blizsza nieformalnemu ruchowi o oddolnym
charakterze, czy tez nalezy widzie¢ jg posrdd form poboznosci organizowanych w odgérny,

SLP1.

% A. Jackowski, |. Sofjan, E. Bilska—Wodecka, Wielka encyklopedia geografii swiata, Religie swiata. Szlaki
pielgrzymkowe, t. XV, Poznan 1999, s. 109; por. M. Nolan, S. Nolan, Christian Pilgrimage in Modern Western
Europe, London 1989, s. 36 i nast.

97 Kan. 1231-1232. W zwigzku z tym okre$la, kto ma kompetencje ich ustanawiania: Stolica Apostolska, Krajowa
Konferencja Episkopatu oraz ordynariusz diecezji.
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oficjalny sposéb. Jak w wielu podobnych wypadkach dotyczgcych ksztattow poboznosci, nie
da sie sformutowac na to pytanie jednoznacznej odpowiedzi. Zwracalismy juz uwage, ze na
rozwdj pielgrzymkowego ruchu wptyw miaty réznorakie czynniki. Cztowiek jest ztozong istotg
i wielorakie sg motywy jego religijnych zachowan.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii umieszcza pielgrzymki posréd ludowej
poboznosci®®. Koscielne wtadze chcg takze i wobec tych form okre$laé kryteria, ktore
przyczynig sie do ich witasciwego ksztattowania, w celu osiggania gtebszych duchowych
owocdw, ale tez eliminowania ewentualnych naduzy¢.

Historyczne przyktady kazg postrzegac pielgrzymowanie jako zjawisko blizsze nieformalnemu
ruchowi powstajgcego oddolnie wsérdéd samych wiernych. Mogliémy sie juz przekona¢, ze
cztowiek kierowany pragnieniem gtebszych religijnych przezyé¢, ale takze ciekawoscia,
wyrusza na patniczy szlak, by spotkac sie blizej z Bogiem. Niekiedy zachecany jest przez
swoich bliskich i znajomych, przez ich opowiadanie i $wiadectwo. Poszukuje on 0sdb, w
ktérych zrodzity sie podobne duchowe pragnienia. Zawigzuje sie grupa wiedziona
analogicznymi motywami. Tak powstaje ruch — gromada kierowana tymi samymi ideami.
Niekiedy osoby wyruszajgce w droge tgcza sie w wieksze grupy, tworzac pielgrzymkowe
kompanie. Innym razem patnicy zmierzajg do celu indywidualnie. taczy ich tylko duchowe
braterstwo i wspdlny cel. Nie mozna pomingc inspiracji ze strony charyzmatycznych oséb,
ktére zachecajg do wyruszenia w droge i organizujg patnictwo. Swéj wptyw wywiera samo
miejsce Swiete. Tutaj mozna rozrézni¢ wies¢, ktdra spontanicznie rozchodzi sie zen,
inspirowana toczacymi sie tam wydarzeniami. W wielu wypadkach odpowiedzialni za opieke
nad sanktuariami w Swiadomy sposéb prowadzg akcje zachecajgce do ich nawiedzenia.
Abstrahujemy w tym momencie od czynnika nadprzyrodzonego, jakim jest Boza faska
poruszajgca ludzkie serca i zachecajgca do udania sie w droge.

Historia i wspdtczesno$¢ ukazujg fakty organizowania pielgrzymek w sposéb odgérny i
oficjalny. Z tej okazji koscielne wtadze wydajg oficjalne dekrety okreslajgce program i
sposoby pielgrzymek, jak tez uzyskiwania odpowiednich task, zwtaszcza odpustéw.
Wyznaczane s3 jubileuszowe koscioty pielgrzymkowe. Do takich nalezg przyktadowo
pielgrzymki z okazji lat jubileuszowych, do ktérych wezwani sg przez Stolice Swietg i
biskupow wszyscy cztonkowie Kosciota. Krajowe episkopaty ogtaszajg pielgrzymki narodowe.
Biskupi pielgrzymki diecezjalne. S wéréd nich pielgrzymki do Ziemi Swietej, Rzymu,
narodowych badZ diecezjalnych sanktuaridow; uniwersalne, badz dla wybranych grup
wiernych. Analogiczne pielgrzymki ogtaszane s3 w ramach dekanatéw badz przez
duszpasterzy parafialnych. Wiele duszpasterstw ma swoje state terminarze i plany
pielgrzymkowe. Tego typu kalendarze przygotowujg uznane przez kosScielne wtadze
sanktuaria. Wymienione pielgrzymki cieszg sie formalng aprobatg koscielnych wtadz. Czesto
potwierdza je obecnos¢ wysokiej rangi pasterzy Kosciota. Noszg zatem charakter oficjalnej
inicjatywy.

% Por. DPLL 274-288.
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Cofajagc sie do historii, warto przypomnieé¢, ze w niektorych okresach pielgrzymow
zabezpieczaty koscielne i cywilne prawa. Cieszyli sie oni specjalnym statusem nadawanym
przez koscielne wtadze, respektowanym takze na $wieckim forum®. Mozna przyjaé, ze
stanowili wrecz osobny stan. W wiekach s$rednich czesto udzielano im gwarancji
bezpieczenstwa i utatwien w podrézy. Przyktadowo, zwalniano ich od optat drogowych, za
darmo przyjmowano na noclegi i poczestunek. Za atak na pielgrzyma surowo karano. Pod
nieobecnos¢ w rodzinnych stronach zwalniano wyruszajgcych na pielgrzymke z niektérych
cywilnych obowigzkéw i dawano gwarancje nienaruszalnosci débr. W zwigzku z tym patnicy
otrzymywali zelazne listy. W pewnych okresach wprowadzano tzw. ,Rozejm Bozy”, ktory
ufatwiat poruszanie sie m. in. pielgrzymom. Przyktadowo, Sobdr Lateranejski | (1123 r.) w
osobnym kanonie brat w opieke pielgrzymdw i grozit karami za napasé na nich%. Podobnie
rozstrzygniecia znajdujemy w aktach synodéw Lateranejskiego Il, llli IV, jak tez dokumentach
synodow lokalnych. Ale tez patnicy musieli poddac sie pewnym rygorom o duchowym badz
zewnetrznym charakterze. Np. przed wyruszeniem mieli pojednac sie z wrogami, sptacic¢
dtugi, przystgpi¢ do spowiedzi i uczestniczy¢é w nabozenstwie ze specjalnym
btogostawienstwem. Mieli takze nosi¢ odpowiedni strdj (laska, torba, badz inne odznaki, np.
muszla, krzyz na ptaszczu), ktéry identyfikowat ich w obcym $rodowiskut,

Wspotczesnie odchodzi sie od wydawania osobnych dokumentéw formalnie
zatwierdzajgcych pielgrzymke przez odpowiedniego koscielnego przetozonego. Nie oznacza
to bynajmniej, ze catkowicie zaniechano dziatan zmierzajgcych do akceptowania przez
pasterzy spontanicznie rozwijajgcego sie pielgrzymkowego ruchu. Jest wiele form wyrazenia
tego rodzaju aprobaty. Za gest potwierdzajagcy mozna uznaé¢ btogostawienstwo biskupa
miejsca, proboszcza parafii bgdZz innego duszpasterza udzielane wyruszajgcym w droge.
Obrzedy btogostawienstw przewidujg na te okoliczno$é oddzielne nabozeristwo'®?. Tego
rodzaju nieformalnym potwierdzeniem jest fakt organizowania pielgrzymki przez
duszpasterstwo parafialne lub diecezjalne, zakon, badz uznane przez Kosciét ugrupowanie.
W pewnych wypadkach staje sie jednak konieczne potwierdzenie koscielnego charakteru
konkretnej grupy. A to np. wyjazd na pielgrzymke organizowang przez Swieckie biuro
pielgrzymkowe. Istnieje niebezpieczenstwo, ze pod nazwa pielgrzymki organizator ukrywa
inne cele podrdzy, nie uwzgledniajgc istotnych elementéw pielgrzymowania. W innych
wypadkach moze wystarczy¢ przydzielenie tego rodzaju grupie sprawdzonego duszpasterza,
ktéry bedzie czuwat nad przebiegiem pielgrzymki.

% por. N. Ohler, Zycie pielgrzyméw w $redniowieczu, Krakéw 2000, s. 234-244.

100 Kanon XIV: ,Jezeli kto$ odwazy sie napasé na pielgrzyméw wyjezdzajgcych do Rzymu... odwiedzajacych
sanktuaria i inne miejsca zwigzane z apostotami... rabowac ich rzeczy... dopdki nie zadosc¢uczyni za krzywdy nie
moze pozostawac¢ w komunii chrzescijanskiej”, w: Dokumenty soboréw powszechnych 869-1312, opr. A. Baron i
H. Pietras, Krakdéw 2002, t. 11, s. 129.

101 por, W Mruk, Status prawny pielgrzyméw. Wybrane aspekty prawne pielgrzymowania w wiekach srednich,
,Peregrinus Cracoviensis”, z. 4(1996), s. 113-124; T. Biatobrzeski, Ochrona prawna pielgrzymdw, w: Camino
Polaco. Teologia — sztuka — Historia — Terazniejszos¢, t. 2, Torun 2015, s. 77-91.

102 Obrzed btogostawieristwa pielgrzymoéw, w: Obrzedy btogostawieristw dostosowane do zwyczajéw diecezji
polskich, Katowice 1994, t. |, s. 183-195.
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Niekiedy sanktuaria badZz domy pielgrzyma wymagajg polecajgcego pisma od wtasnego
biskupa ordynariusza, proboszcza badz innego koscielnego przetozonego. Od samego
duszpasterza wymagajg przedstawienia dokumentu potwierdzajgcego kaptariskg tozsamosé.
Komisja Episkopatu Polski ds. Duszpasterstwa Turystycznego wydata w roku 1994 Zasady
organizowania pielgrzymek zagranicznych. Pismo, cho¢ nie nosi $cisle prawnego charakteru,
wyznacza ramowe zasady, pozwalajgce okresli¢, ktére grupy wyruszajgce za granice mozna
uwazaé za pielgrzymki. Méwi ono m. in. o zgtoszeniu grupy do odpowiedniego referatu kurii
diecezjalnej, przydzieleniu kaptana — duszpasterza i zapewnieniu religijnego charakteru
programu. Wskazuje takze na zachowanie koniecznych przepisow cywilnych dotyczacych
podrdzy oraz sugeruje zamoéwienie organizacji pielgrzymki w rekomendowanym biurze
podrdzy, z ktérym spisuje sie odpowiednig umowe zabezpieczajgcg prawidtowy, bezpieczny
przebieg wyjazdu. Dokument zaznacza, ze grupy nie posiadajgce duszpasterza powinny by¢
traktowane jako zwykte wycieczkil®3, Zarzgdzenie to byto podyktowane troska o odpowiedni
poziom duchowy i organizacyjny w okresie narastajgcych pielgrzymek zagranicznych. Z
drugiej strony, chodzito o zabezpieczenie przed uznawaniem za pielgrzymki grup, ktére de
facto takimi nie s3. Patnicze grupy dajg zawsze Swiadectwo macierzystej wspdlnocie
Kosciota. Chodzito zatem takze o klarowne odciecie sie od grup, ktére swym poziomem i
zachowaniem nie gwarantowaty, iz bedg godnymi chrzescijariskimi swiadkami podczas drogi.
Zarzadzenie, cho¢ powstato w konkretnym historycznym kontekscie, nie stracito do dzi$
swojej wagil%.

Konferencja Episkopatu Ziemi Swietej, w zwigzku z narastajgcym ruchem grup okreélajacych
sie jako pielgrzymkowe, a nie zawsze spetniajacych ich kryteria, w 2021 roku zwrdcita sie do
Konferencji Episkopatu Polski o wydawanie, po odpowiedniej weryfikacji, pisma
certyfikujgcego przewodnikéw patniczych grup. Trzeba to widzie¢ w kontekscie wymogow
wiadz panistwa lzrael, ktére wydaje tzw. Zielong karte uprawniajgcg do prowadzenia
turystycznych grup na terenie kraju. Karte taka moze otrzymac¢ przewodnik grupy
rekomendowany przez Episkopat Ziemi Swietej. W ten sposéb zaistniata sytuacja

193 Zasady organizowania pielgrzymek zagranicznych, Warszawa, styczef 1994, wraz z pismem do Kurii
Metropolitalnych i Diecezjalnych, w: Wydziat Koordynacji Duszpasterstwa Kurii Metropolitalnej w Krakowie,
Biuletyn duszpasterski, 3(4)1994, s. 31-34.

104 Ty nalezy sie uwaga historyczna dotyczaca polskich realidw. W okresie przed rokiem 1989 zaswiadczenia
wydawane przez koscielne wtadze pielgrzymom udajgcym sie za granice byty warunkiem do uzyskania od
cywilnych wtadz paszportu. Mimo owego ptaskiego celu, byty one swoistego rodzaju sposobem weryfikacji
pielgrzymkowych wyjazdéw. Nie ustrzezono sie jednak wykorzystywania tego rodzaju drogi do wyjazdéw w
innych celach, np. emigracyjnych bgdz handlowych. Po upadku barier wyjazdowych, gdy przestaty by¢
potrzebne takie poswiadczenia, zaczety powstawac liczne podmioty, ktére z wtasnej inicjatywy organizowaty
zagraniczne pielgrzymki. Polskie duszpasterstwo utracito mozliwos¢ wgladu w zagraniczny ruch pielgrzymkowy.
Niestety pojawito sie niebezpieczenstwo, ze wyjazdy zwane pielgrzymkami, wcale nie odpowiadaty ich zasadom
i programowi. Niektére biura zaczety postugiwac sie nazwg pielgrzymka, by nie zawsze uczciwie zdobywac
klientéw. Z drugiej jednak strony, dla Kosciota w Polsce rozjasnita sie sytuacja. Zaczety tracié racje dwuznaczne
presje w celu wydawania poswiadczen do cywilnych wtadz. Kto pragnat udac sie za granice, mogt odtad
skorzystac z ustug licznych turystycznych instytucji. tatwiej byto okresli¢ dany wyjazd jako pielgrzymke i
jednoznacznie domagac sie zaakceptowania jej religijnego programu.

42



koniecznosci weryfikowania przez koscielne witadze kandydatéw na pielgrzymkowych
przewodnikéw10>,

Potrzeba jasnego okreslenia kryteridw uznawania koscielnych pielgrzymek i odrézniania ich
od turystycznych wycieczek oraz pewnego rodzaju oficjalnej, koscielnej akceptacji, jest stale
aktualna. Problem podnoszg sami organizatorzy, zwtaszcza biura pielgrzymkowe i
turystyczne. Wyrazem tego jest dazenie do stowarzyszania sie podmiotéw organizujgcych
pielgrzymki i poszukiwanie oficjalnej akceptacji ze strony Kosciota potgczone z prosba o

formalne przydzielenie kapelana badZ duszpasterzal®.

Episkopat Polski wskazuje na
koniecznos¢ certyfikacji biur turystycznych organizujgcych pielgrzymki, jak tez

licencjonowania osdb oprowadzajgcych turystéw po sakralnych obiektach!®’.

Rygory prawne zatem, tak dawniej jak i dzi$, stuzyé majg przede wszystkim zabezpieczeniu
religiinego charakteru pielgrzymowania. Niekiedy chroni¢ przed naduzyciami. Trzeba tez
pamietac, ze pielgrzymka jest podrdzg analogiczng do wielu innych, podczas ktdrej nalezy
dba¢ o bezpieczernstwo wedrujgcych. Stad tez jej organizatorzy i uczestnicy powinni
stosowac sie do odpowiednich przepisdw cywilnych regulujacych organizacje podrdézujacych
grup. S3 to m. in. przepisy dotyczgce bezpieczeristwa poruszania sie po drogach i w srodkach
masowe] komunikacji, bezpieczenstwa i higieny pracy (zwtaszcza w transporcie),
zabezpieczenie sanitarne i zdrowotne, koniecznos¢ uzyskiwania odpowiednich pozwolen na
poruszanie sie grup w miejscach publicznych, licencji dla przewoznikéw badz pilotéw grup©,
Gdy chodzi o grupy dzieci i mtodziezy, konieczne jest respektowanie przepiséw wydawanych
przez resort o$wiaty. To tylko niektére przyktady. Nie uszanowanie tego rodzaju zasad jest
nie tylko omijaniem prawa, ale wigze sie z moralng odpowiedzialnoscig i staje sie
anty$wiadectwem?®. Media przynoszg az nadto przyktadéw ludzkich tragedii podczas
pielgrzymich podrdézy wynikajgcych nie tyle ze zwyktego przypadku, ile z organizacyjnych
zaniedban. Nie nalezy tutaj przedktada¢ oszczednosci ponad dobro cztowieka, badz tez
szafowa¢ rzekomym argumentem wyzszych, religijnych motywacji, ukrywajacym

105 por. Requirements for applying for the granting or renewal of the Spiritual Leader’ SPL-CARD
http://catholicchurch-holyland.com/?p=1755 (19.03.2021).

106 W roku 1996 powstata w Katowicach Izba Turystyki Pielgrzymkowej. W roku 2000 powstata Polska Izba
Pielgrzymkowa, ktérej przydzielit kapelana biskup czestochowski. W kilku polskich diecezjach istniejg biura
pielgrzymkowe prowadzone badz przez instytucje zwigzane z samg diecezjg, badz przez swieckie biura, z
ktorymi diecezja podpisata odpowiednig umowe.

107 Rada Konferencji Episkopatu Polski ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek, Wskazania dla duszpasterstwa
turystow, 13 czerwca 2019 r., 75-76. W roku 2022 duszpasterstwo turystéw archidiecezji krakowskiej, po
odpowiednim kursie przygotowawczym, wydato po raz pierwszy certyfikaty dla przewodnikéw
oprowadzajgcych po sakralnych obiektach. Certyfikat nie jest obligatoryjny, niemniej wskazuje na wiasciwe
przygotowanie przewodnika do tego zadania.

108 po|skie ustawodawstwo dokonato tzw. uwolnienia zawodu przewodnika i pilota wycieczek. Nie wydaje sie to
stuszne. Spotkato sie to z licznymi protestami Srodowiska. Stad tez organizacje turystyczne i przewodnickie
nadal prowadzg kursy zakoriczone wewnetrznymi certyfikatami.

109 por, R. Tkacz, Wypowied? dyrektora duszpasterstwa pielgrzymkowego ksiezy pallotynéw, w: Il
Miedzynarodowy Kongres Miast Pielgrzymkowych, Czestochowa 23—-25 wrzesnia 1999 r., materiaty
kongresowe, wyd. Urzad Miasta Czestochowy, s. 93—94; N. Gdyk, Odpowiedzialnos¢ przy organizowaniu i
kierowaniu pielgrzymowaniem, tamze, s. 154-156.
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110

niekompetencje i organizacyjne mankamenty Do kwestii powrdcimy jeszcze raz w

ostatnim rozdziale.
2.4. Typologia pielgrzymek

Duszpasterstwo pielgrzyméw musi dokonaé dobrego rozeznania zjawiska, by méc podjgc
adekwatne do potrzeb dziatanial!l. Po prébie zdefiniowania pielgrzymki trzeba zatem
scharakteryzowac¢ rozmaite formy pielgrzymowania. Musimy od razu zastrzec, ze wskazane
ponizej rozrdznienia bynajmniej nie wyczerpuja problemu. Pielgrzymowanie jest zjawiskiem
zywym i dynamicznym. Jego formy nieustannie ewoluujg i pojawiajg sie wcigz nowe.
Rozrdéznienie rodzajow pielgrzymek mozemy dokonaé na rdiny sposdb, zaleznie od
przyjetego kryterium. Ujmujgc sprawe najogdlniej, trzeba podzieli¢ pielgrzymki ze wzgledu
na zamierzone cele duchowe i miejsca do ktdrych zmierzajg. Swoje znaczenie ma takze sktad
osobowy, sposbéb poruszania sie patnikdw oraz sam czas trwania pielgrzymki.

Najistotniejszym czynnikiem decydujagcym o typie pielgrzymki jest jej cel. W Swietle
dotychczasowych uwag, trzeba go okresli¢ jako cel duchowo-religijny. Z kolei nalezy
wprowadzi¢ rozréznienie na cel przedmiotowy i podmiotowy. Pierwszy jest zwigzany z
religijng wartoscig i rolg osrodka patniczego, do ktdrego zmierzajg pielgrzymi. Drugi ma
odniesienie do samych pielgrzymow, ich pragnien, zamierzen i intencji. Posréd nich moga
znalez¢ sie cele o istotnym znaczeniu (gtéwne), ale tez uboczne, szczegdétowe. Te ostatnie
niekoniecznie maja czysto religijny charakter!?,

Czynnikiem majacym wptyw na specyfike pielgrzymki jest samo miejsce swiete, scislej
mowigc, przedmiot kultu charakterystyczny dla niego wraz z tymi wszystkimi wartosciami,
jakie to miejsce ofiaruje przybytym. Naturalnie ma ono takze wptyw na ksztattowanie celow
podmiotowych. Spotykajgc sie u kresu pielgrzymki z okreslonymi wartosciami, medytujgc
wybrane tajemnice wiary, zdgzajac do osiggniecia zamierzonych task, patnicy sg za kazdym
razem na inny sposéb wewnetrznie formowani.

Nawigzujac do historii, wychodzac od motywacji i celéw pielgrzymowania, rozrézni¢ mozna
pie¢ najwazniejszych rodzajéw patnictwa. S3 nimi najpierw pielgrzymki do Ziemi Swietej
motywowane checig poznania pamiatek ziemskiego zycia Chrystusa, nastepnie pielgrzymki
zwigzane z kultem Meki Panskiej, relikwii oraz cudownych wizerunkéw Jezusa Chrystusa.
Kolejng kategorig sg wedréowki do swietych pustelnikdw, u ktérych korzeni stat dynamiczny
rozwdj monastycyzmu od IV wieku. Dalej pielgrzymki do miejsc, w ktorych czczeni sg swieci i
meczennicy (takze ich relikwie), wreszcie do o$rodkdw kultu Matki Bozej®3.

110 Tak np. oszczedno$é na $rodkach transportu (wynajmowanie nie sprawdzonych autokaréw, bez drugiego
kierowcy na dtugie trasy) powoduje w najlepszym wypadku defekty i zburzenie programu pielgrzymki, a nieraz
tragiczne wypadki drogowe.

11 por, PPTT 2.

112 por, W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 148.

13 por, A. Jackowski, Swieta przestrzer swiata. Podstawy geografii religii, Krakéw 2003, s. 146.
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Wspomniany przez nas dokument Papieskiej Rady dotyczacy sanktuariow kilkakrotnie

porusza zagadnienie ,charyzmatu sanktuarium”14 —

miejsca docelowego pielgrzymki. Jak juz
podkreslilismy, charyzmaty sg Bozym darem ubogacajagcym zycie KosSciota w jakim$
specyficznym aspekcie. Kazde z pielgrzymkowych miejsc ma swe niepowtarzalne bogactwo
duchowe, ktére na rézny sposéb stuzy przybywajagcym tam pielgrzymom?!®>., Moze to byé
charakterystyczne przestanie dotyczace jednej z tajemnic Chrystusa, Matki Bozej badz
Swietych Panskich. Stad wynika tez okreslona forma poboznosci kultywowana w danym
miejscu. Taka specyfika odznaczajg sie Ziemia Swieta, sanktuaria Matki Bozej, $wietych
meczennikow i wyznawcoéw. Niekiedy charyzmat wynika z przestania zwigzanego z uznanymi
badZ domniemanymi objawieniami, ktére tamze miaty miejsce. Innym razem z odmiennosci
task, ktérych najczesciej doznajg w danym osrodku pielgrzymi. taski te wypraszane sg —
wedtug przekonania wiernych — przez lokalnych Patrondéw. Innym razem charyzmatem
miejsca pielgrzymkowego jest podejmowanie tam okreslonej dziatalnos$ci charytatywnej,
spotecznej a nawet narodowo—patriotycznej, ksztattowaniem specyficznego rodzaju
duchowosci badz ukierunkowywaniem powotania.

Duszpasterze miejsca poprzez systematycznie uktadane programy ukierunkowujg formacje
przybywajacych tam pielgrzyméw ku wybranym celom. Najczesciej wynika to z tradycji, ktora
staneta u podstaw danego osrodka. Tradycja ta jednak jest zywa. Moze sie zdarzy¢, ze jest
Swiadomie kreowana przez ludzi. Innym razem stanowi wynik splotu okolicznosci. Z biegiem
czasu na stare tradycje naktadajg sie nowe watki i tak moze dojs¢ nawet do zmiany
charakteru (charyzmatu) danego sanktuarium??é,

Wszystkie wymieniane powyzej fakty majg wptyw na kierowanie sie do danego Swietego
miejsca okre$lonych grup patnikéow, wiedzionych szczegétowymi motywacjami. Bywa, iz
taczg sie w nich watki religijne z pozareligijnymi. Postuzmy sie kilkoma przyktadami. Do
Lourdes kieruje sie wielu chorych poszukujgcych uzdrowienia. tagiewniki s3 dynamicznym,
miedzynarodowym osrodkiem ksztattowania kultu Mitosierdzia Bozego. Medjugorie (choé
nie uznano dotad tamtejszych objawien) jest osrodkiem ksztattowania poboznosci maryjne;j,
modlitwy o pokdj i nawrdcenia. Czestochowa, obok wielu innych, nosi silny akcent
narodowy. Podobnie Montserrat, obok rozwoju kultu ,,Czarnej Madonny”, stato sie centrum
zachowania katalonskiej kultury. Mariazell stawato sie przez wieki centrum krystalizacji
religijnego zycia, ale tez rzutowato na sfere kulturalng i polityczng krajéw naddunajskich oraz

114 5pOP 10.

115 por. M. Ostrowski, Sanktuarium w teologiczno — duszpasterskiej perspektywie, art. cyt., s. 56=57.

116 przyktadem moze byé Kalwaria Zebrzydowska zatozona pierwotnie jako ,,Polska Jerozolima”(1600-1602) —
miejsce czci tajemnic Chrystusa, zwtaszcza Jego meki. Z biegiem czasu, zwtaszcza od momentu powstania kultu
obrazu Matki Bozej (1641), na pierwszy chrystocentryczny watek zaczat naktadac sie watek maryjny. Kalwaria
stawata sie Sanktuarium Maryjnym ze wzgledu na czczony tam cudowny obraz, jak i Drézki Maryjne
naktadajgce sie na Drézki Meki Panskiej. U podstaw stoi bardzo poprawna teologia, ktédrg mozna najkrocej
wyrazi¢ w zdaniu: ,,przez Maryje do Jezusa”.
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117 Maryja czczona w boliwijskiej Urkupina jest

dawnej monarchii Austro—Wegierskiej
patronky integracji narodowej'!8. Uksztattowana przez wspdlnote z Taizé w dwudziestym
wieku pielgrzymka mtodych ma za cel budowanie wspdlnoty pomiedzy réznymi narodami i
wyznaniami, pojednanie i wspdlne poszukiwanie zrodet wiary!'®., Wymieniane wcze$niej
grupy stanowe i zawodowe dazg do ,,swoich” miejsc Swietych, by uzyskiwa¢ dobra zwigzane

z kregiem wtasnych potrzeb.

Gdy chodzi specyfikacje pielgrzymek ze wzgledu na ich duchowe cele, trzeba zauwazy¢, ze
nie réznig sie one zasadniczo od podstawowych celdw chrzescijaiiskiego kultu, jakimi sg
dziekczynienie, prosba, pokuta, badz uwielbienie. Sg zatem pielgrzymki dziekczynne,
btagalne, pokutne badz majgce za cel uwielbienie Boga. Spotykamy pielgrzymki wotywne,
ktorych celem jest wypetnienie przyrzeczen ztozonych Bogu lub Swietym, uczczenie
Chrystusa, Maryi badz Swietych Panskich. Problemem zajmiemy sie szczegétowo w dalszych
etapach.

Warto réwniez wskaza¢ na inne rozrdéznienie. Mianowicie zauwazy¢ mozna pielgrzymki o
charakterze tradycyjno—ludowym. Dominujg w nich elementy zewnetrzne: tradycyjne
zwyczaje, uroczysta, widowiskowa i dekoracyjna oprawa. Na dalszy plan schodzi motyw
przemiany religiino—moralnej. Drugi typ to pielgrzymki o pogtebionym, formacyjnym
charakterze. Zaakcentowany jest w nich moment radosnego zmierzania na spotkanie z
Bogiem i braémi. Mniej w nich tradycyjnych rytuatéw, a wiecej nowych form
odpowiadajgcych wspoétczesnym ich uczestnikom. Noszg one charakter rekolekcji i ktada
nacisk na przemiane religijno—moralng pielgrzymow?!?°,

Kategorig specyfikujgcg pielgrzymki jest ich osobowy sktad. Mozna najpierw rozréznié
pielgrzymki indywidualne i zbiorowe. Posréd tych drugich znajdujg sie pielgrzymki w
mniejszych grupach, zwykle o zamknietym charakterze, badz wielkie zgromadzenia,
zwyczajnie otwarte dla wszystkich. Istotniejszy wydaje sie podziat ze wzgledu na kategorie
0sOb biorgce udziat w pielgrzymowaniu. Mozliwosci jest bardzo wiele, a granice miedzy
réznymi kategoriami ptynne. Wskazmy tylko niektdre: od grup wiekowych (dzieci, mtodziez,
osoby doroste seniorzy), poprzez tzw. stanowe (np. mezczyzni, kobiety, matzonkowie,
zakonnicy, kaptani), po zawodowe (np. robotnicy, rolnicy, lekarze, nauczyciele). Szczegdlng
grupe stanowig rodziny. Popularne sg pielgrzymki stowarzyszen (koscielnych lub swieckich),
ruchéw chrzescijanskiej odnowy, badz rozmaitych duszpasterskich wspdlnot (np. zywy
rézaniec, zespoty charytatywne, duszpasterstwo akademickie). Ws$réd tych ostatnich
szczegblng role majg pielgrzymki parafialne. Sg i wieksze: dekanalne, diecezjalne i narodowe.

117 por. I. Baumer, Wallfahrt heute, Freiburg/S 1978, s. 33. Przypomnieli ten fakt biskupi z o$miu krajéw
Srodkowej Europy w swym liécie zapraszajacym do udziatu w Dniu Katolikéw Srodkowej Europy w Mariazell (list
odczytano w polskich kosciotach 25 maja 2003 r.).

118 M. Ostrowski, Na misji w Boliwii, ,,Peregrinus Cracoviensis” z. 12(2001), s. 262—263.

119 por, R. Haselhoff, Sinn Unterwegs...dz. cyt., s. 42.

120 R, Jusiak, Pielgrzymka jako element Zycia religijnego w Polsce, ,,Chrzeécijanin w $wiecie” 12(1980)7-8, s. 58—
60 i 64—66.
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Nie mozna poming¢ coraz czestszych w dobie zwiekszonej ruchliwosci ludzkiej i integracji
pielgrzymek miedzynarodowych.

Rodzaj grupy ma wptyw na charakter pielgrzymki, a zatem jej cele, program i przyjeta
tematyke. Zazwyczaj nastepuje tutaj nawigzanie do problematyki, ktérg zyje dana grupa,
przyktadowo poprzez odpowiednie ksztattowanie tresci modlitw, homilii, katechez badz
nabozenstw. W jednolicie dobranej grupie otwiera sie szansa formowania chrzescijanskiego
powotania wybranej kategorii 0séb i etycznych zasad zycia z nim zwigzanego.

Zilustrujmy przyktadami. Czestochowa ma tradycje pielgrzymek grup stanowych,
zawodowych, stowarzyszen i ruchéw chrzescijanskiej odnowy, mtodziezy maturalnej, ale
takze cyklicznych pielgrzymek parafialnych i diecezjalnych z catej Polski. Swoje sanktuaria
majg rodziny (np. $w. Jozefa w Kaliszu, Matki Bozej w Makowie Podhalanskim), robotnicy
(np. w Piekarach Slaskich, Nowej Hucie — Mogile), turyséci (np. Krélowej Tatr na
Wiktorowkach, na Groniu Jana Pawta Il k. Wadowic).

Takze wielkos¢ grupy moze specyfikowaé program i przezycia pielgrzymki. Z pewnoscig inne
sg przezycia w kameralnym zespole, a inne w wielkim zgromadzeniu. Te pierwsze tworzg
szczegdlng szanse dostosowania do indywidualnych oczekiwan i osobistego pogtebienia
religijnego. Wielkie zgromadzenia maja miedzy innymi to do siebie, iz umozliwiajg
doswiadczenie powszechnosci Kosciofa, sity i pewnosci wiary.

Prozaicznym wydawatoby sie faktorem jest sposdb przemieszczania sie pielgrzymow.
Najbardziej tradycyjnym sposobem poruszania jest pielgrzymowanie piesze. Dominowato
ono przez cate wieki. Poczgtkowo tylko bogatsi mogli pozwoli¢ sobie na korzystanie ze
srodkéw transportu. Rozwdj cywilizacji, a zwtaszcza srodkédw komunikacji spowodowat
zastepowanie witasnych nég coraz to nowymi sposobami przemieszczania sie. Juz za czasow
wczesnochrzescijanskich wedrowano morzami oraz rzekami na statkach i todziach,
korzystano ze zwierzecych zaprzegéw. Kolejne wieki przynosity przejazdy koleja, autokarami,
samochodami osobowymi i innymi mechanicznymi pojazdami (motocykle, rowery a nawet
wrotki), wreszcie samolotami. Do dzi$ znane sg pielgrzymki konne badz todziami. Mimo
rozwoju cywilizacji, nie stracity na popularnosci pielgrzymki piesze, a nawet zauwaza sie ich
renesans. Juz pobiezna obserwacja wskazuje, ze sposdb poruszania sie okresla organizacyjny
aspekt pielgrzymki i ma swdj posredni wptyw na duchowg jej strone, a co za tym idzie
religiine owoce. To samo trzeba powiedzie¢ o czasie jej trwania, ktéry niejednokrotnie
sprzezony jest z mozliwosciami transportu.

Wedrowka w zwartej grupie autokarowej pozwala przyktadowo na $cislejszy kontakt miedzy
uczestnikami oraz uczestnikami a prowadzacym. Podczas dtugich przejazdéw daje szanse
wspodlnej modlitwy, medytacji i katechezy, jak tez objasnien mijanych okolic. Utatwia to
przygotowanie do pdZniejszego nawiedzenia sanktuariéw. Autobus staje sie kaplicg, w ktdrej
mogg odbywad sie prawdziwe rekolekcje w drodze. Nie zawsze taka szansa istnieje w
pociggu, na statku, w samolocie (chyba ze posiadajg one odpowiednie nagtosnienie) badz w
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grupie poruszajgcej sie kilkoma samochodami lub rowerami. W tych ostatnich przypadkach
wspodlna modlitwa i katecheza moze odbywaé sie tylko podczas postojow. Z drugiej jednak
strony, samochody osobowe, motocykle badz rowery dajg wieksza mobilnos¢ i pozwalajg
tatwiej dotrze¢ do niektérych trudniej dostepnych miejsc. Pielgrzymka piesza i rowerowa
otwiera szanse bardziej bezposredniego kontaktu ze s$rodowiskiem przyrody, jak tez z
mijanymi ludZmi, co moze sta¢ sie podstawg gtebszych przezyé. Przy tej okazji warto
zauwazy¢, ze komercjalizacja transportu sprzyja bezpieczenstwu i wygodzie pielgrzymow. Z
drugiej jednak strony, ogranicza element ofiary wpisany w samo sedno pielgrzymowania. W
pewnym stopniu odizolowuje od zywego $rodowiska ludzi, z ktérym mogtaby dokonywac sie
duchowa wymiana (pielgrzymi zamknieci w swoim autobusie, przyjmowani w
wyspecjalizowanych hotelach). Nowoczesne $rodki transportu otwierajg szerzej mozliwos¢
pielgrzymowania osobom niepetnosprawnym, chorym i seniorom. Jest to np. transport
odpowiednio dostosowanymi pociggami lub pojazdami. Skraca sie czas podrézy, ograniczajg
niewygody, trudne do udzwigniecia przez te osoby.

Nowoczesne srodki komunikacji i skracanie czasu podrdzy utatwiajg docieranie do mniej
dostepnych miejsc, umozliwiajgc skorzystanie z ich waloréw, otwierajag mozliwosé
pielgrzymowania dla oséb nie dysponujgcych dtuzszym wolnym czasem. Ma to jednak swoje
negatywne strony. Jak powiemy pdziniej, pielgrzym staje sie pospiesznym wedrowcem,
zadnym poznania coraz to nowych miejsc. Nie sprzyja to osigganiu duchowego wyciszenia i
skupienia koniecznego w osiagganiu gtebi religijnych przezy¢.

Wracajgc do czynnika czasu, rozrézni¢ mozna pielgrzymki krétkie od kilkugodzinnych badz
jednodniowych az do wielodniowych, a nawet wielomiesiecznych. Zdarzaja sie wypadki
wieloletnich wedrdwek. Nalezy zauwazy¢, ze czas trwania pielgrzymki ma wptyw nie tylko na
obszernos¢ jej programu i mozliwosc jego ubogacenia. Rozciggtos$é w czasie sprzyja asymilacji
tresci i wartosci, ktore niesie ona ze sobga. Jest rzeczg oczywisty, ze gtebokie doswiadczenie
religiine wymaga czasu. Wynika to zarédwno z psychologicznych, jak i ascetycznych
prawidet'?, Zwréémy uwage na drobny, niemniej wazny szczegébt. Pielgrzymka obejmujaca
noclegi otwiera mozliwos$¢ wykorzystania godzin wieczornych i nocnych. Dla szeregu oséb
jest to czas sprzyjajacy wyciszeniu, medytacji i modlitwie. Wiele dni spedzonych razem z
innymi pielgrzymami ufatwia nawigzywanie miedzyludzkich wiezi i budowanie wspdlnoty.
Pielgrzymi pozostajgcy w sanktuarium dtuzszy czas, jak powiemy pdzniej, moga petniej
wykorzystaé bogactwo programu przygotowanego przez miejsce swiete.

Opisywane wyzej rodzaje pielgrzymowania nie wyczerpujg bynajmniej bogactwa jego form.
Nalezy tu wymieni¢ wydarzenie, ktére stato sie wspdtczesnym fenomenem, nie spotykanym
wczedniej w historii. Sg to pielgrzymki Ojca Swietego przeradzajace sie w wielotysieczne a
nawet milionowe spotkania z wiernymi. Na naszych oczach rodzi sie historycznie nowy typ
pielgrzymki. Ostatni papieze nie tylko przerwali zwyczaj pozostawania ,wiezniami
Watykanu”, ale zainicjowali duszpasterskie podrdze po catym Swiecie osiggajace

121 por, S Witek, Teologia Zycia duchowego, Lublin 1986, s. 243—244.
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niespotykang skale. Papiez stat sie wyjgtkowym pasterzem Kosciota odwiedzajgcym
wszystkie jego zakatki, pragnacym nawigzania jak najbardziej bezposredniej wiezi z
wszystkimi wiernymi. Jego duszpasterskie podréze rychto przyjety nazwe pielgrzymek.
Dokument Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréinych nazywa go
pielgrzymem $wiata, a jego apostolskie podréze ,etapami pielgrzymki w Kosciotach
lokalnych..., pielgrzymki pokoju i solidarnosci”*?2. Papiez nawiedza podczas swych podrdzy
Swiete miejsca i stad sam staje sie pielgrzymem we wtasciwym tego stowa znaczeniu. Mozna
doszukiwac sie w papieskim wedrowaniu innych znamion pielgrzymki w gtebszym duchowo-
teologicznym sensie. Oto wychodzi on naprzeciw cztowieka, w ktérym odkrywa obecnosc
Chrystusa i naprzeciw lokalnym wspdlnotom Kosciotéw, ktére sg widzialnymi znakami
obecnosci Boga Zyjagcego w swym Ludzie. Cytowany juz dokument o sanktuariach
przypomina katechizmowg prawde, ze wszyscy wierzgcy w Boga, cztonkowie Kosciota
,stanowig $wigtynie zbudowang z zywych kamieni”, ustanowiong przez Chrystusa'?3. W tej
zywej wspdlnocie odkrywa sie bliskos¢ Boga. A przeciez to dgzenie jest charakterystyczne dla
kazdej pielgrzymki.

Patrzac na wydarzenie z jeszcze innej strony, trzeba zauwazyé, ze podczas duszpasterskich
wizyt papieskich nastepuje spotkanie pomiedzy papiezem — wedrowcem i catymi rzeszami
wierzacych, ktére czesto dostownie, tak jak w innych patniczych podrézach, wedrujg na
modlitewne zgromadzenie z widzialng gtowg Kosciota, nieraz przez wiele dni, ponoszac trudy
drogi. Zebrani razem z Ojcem Swietym poszukujg sacrum — bliskosci Boga. W
wielotysiecznych modlitewnych zgromadzeniach stuchajg Bozego stowa i spodziewajg sie
zaskarbienia Bozych task. Tu takze ujawniajg sie cechy prawdziwej pielgrzymki.

Nie sposdb w tym kontekscie nie wrdci¢ pokrotce do wspomnianych juz wczesniej
pielgrzymek zwanych jubileuszowymi. Sg one zwigzane z obchodami lat Swietych
ogtaszanych przez Stolice Swieta od roku 1300'2*. Poczatkowo papieze zapraszali, by w
tychze latach nawiedza¢ Rzym i spotkac sie z Namiestnikiem Chrystusa. Z biegiem czasu, dla
ufatwienia skorzystania z jubileuszowych task, rozszerzano przywilej miejsc jubileuszowych
na caty Swiat. Zaczeto zatem pielgrzymowa¢é nie tylko do stolicy chrzescijanstwa, ale do
wyznaczonych innych, lokalnych kosciotéw jubileuszowych. Lata te staty sie czasem
wzmozonego ruchu patniczego. Pielgrzymki jubileuszowe wyrézniajg sie przynajmniej
kilkoma cechami. Gra w nich role pragnienie uzyskania szczegdlnego, jubileuszowego
odpustu. Akcent potozony jest na radykalng odnowe zycia, pojednanie z Bogiem i bliznimi. W
wypadku pielgrzymowania do Rzymu, wiodagcym motywem jest nawiedzenie rzymskich
bazylik potgczone z przejéciem przez Swiete Drzwi, ktére to akty zawierajg obszerny tadunek
duchowych przezyé. Wreszcie waznym staje sie spotkanie z papiezem, wspdlna modlitwa z
nim i oczekiwanie na specjalne apostolskie btogostawienistwo. Celebracje te pozwalajg na

122 pw) 22; dokument przytacza tu stowa samego Jana Pawta Il wypowiedziane podczas audiencji generalnej 9
kwietnia 1997 r.

123 5pOP 2.

124 Znane s3 takze inne podobne obchody, np. Jubileuszowy Rok Mitosierdzia (2015-2016), jubileuszowe lata
Sw. Jakuba w Compostela (gdy uroczystos¢ $w. Jakuba wypada w niedziele).
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gtebsze doswiadczenie powszechnosci Kosciota gromadzgcego sie wokdt jego widzialnej
gtowy!?>,

2.5. Szlaki sw. Jakuba

Wydzielamy ten paragraf ze wzgledu na specyfike pielgrzymowania majgcego miejsce na
szlakach sw. Jakuba do Santiago de Compostela. Wspomnielismy te szlaki w paragrafie o
historii pielgrzymowania. Zatrzymanie sie nad tg kwestia wymagatoby osobnej publikacji.
Zresztg w ostatnim czasie powstaje takich publikacji coraz wiecej, w réznych jezykach. Maja
miejsce na ich temat naukowe i popularne sympozja. Bo i zainteresowanie wedrowaniem po
Jakubowych Szlakach staje sie coraz popularniejsze'?®. Pielgrzymowanie to rozwijato sie
zwtaszcza w wiekach srednich. Po okresie pewnego ostabienia, dzis ponownie obserwuje sie
jego dynamiczny rozrost. Szlaki Jakubowe wiodg przez cata Europe promieniscie ku
sanktuarium w Santiago de Compostela, gdzie znajduje sie domniemany gréb sw. Jakuba
Wiekszego. Czesto nazywane sg z hiszpariska Camino. Liczg dzi$ tysigce kilometréw i sg coraz
lepiej oznakowane. Nad ich przebiegiem czuwajg rozmaite stowarzyszenia, zwtaszcza
specjalnie powotane bractwa jakubowe. Takze przez Polske biegnie ich kilka nitek. Nad ich
funkcjonowaniem czuwa dobrze zorganizowany Parlament Jakubowy i szereg bractw.
Obserwuje sie tez znakowanie lokalnych szlakow sw. Jakuba, ktdre niekoniecznie wiodg ku
Santiago, ale taczg miejsca godne nawiedzenia na mniejszych obszarach!?’. Wyprzedzimy w
tym paragrafie to nad czym chcemy sie skupiaé w dalszych rozdziatach ksigzki, mianowicie
podajac nieco wskazan duszpasterskich.

Co wyrdznia pielgrzymowanie Jakubowe? Zasadniczo wedruje sie indywidualnie, rzadziej w
grupach i to raczej niewielkich (znajomi, rodziny). Cho¢ sporadycznie obserwuje sie grupy
wieksze. Pielgrzymi zwykle spotykajg sie tylko na noclegi w schroniskach, tzw. albergach
(dotyczy to zasadniczo Hiszpanii). Sg to pielgrzymki piesze, cho¢ trafiajg sie rowerowe badz
konne. Ze wzgledu na diugosc¢ szlakdw liczacych setki kilometréw, czas ich trwania rozcigga
sie nawet na tygodnie. Cho¢ osoby nie dysponujgce dtuzszym wolnym czasem organizujg
krétkie, odcinkowe przejscia, ktore potem tgczg sie w catosc. Jedng z gtéwnych cech jest to,
ze na Camino wyruszajg nie tylko katolicy i nie tylko chrzescijanie. Bywajg tu i niewierzgce
osoby. Wypetnieniem drogi jest niekoniecznie modlitwa, ale medytacja nad samym sobg,
nad sensem swego zycia i jego celami. Zatem akcent pielgrzymki przesuwa sie
niejednokrotnie z zainteresowania Bogiem na zainteresowanie cztowiekiem. W wielu

125 por. IM, zwtaszcza nn. 7-9.

126 0d szeregu lat organizowane sg przez Uniwersytet Pedagogiczny w Krakowie, Uniwersytet Papieski Jana
Pawta Il w Krakowie i Uniwersytet w Toruniu, przy wspotpracy innych osrodkéw naukowych, miedzynarodowe
sympozja dotyczgce szerokiego spektrum zagadnien zwigzanych z pielgrzymowaniem po szlakach sw. Jakuba.
Po sympozjach wydawane sg bogate tomy pokonferencyjne stanowigce kopalnie wiedzy na ten temat.
Uniwersytet w Toruniu wydaje serie p.t. Camino Polaco. Teologia — Sztuka, - Historia — Terazniejszos¢ dotyczaca
tych samych zagadnien. W ksiegarniach polskich i zagranicznych mozna znalezé coraz wiecej przewodnikéw po
Szlakach $w. Jakuba, jak tez pozycji popularnych zawierajgcych refleksje pielgrzyméw.

127 Np. szlak $w. Jakuba w Turnau (Gdrna Austria), obiegajacy kregiem gmine, w ktdrej znajduje sie kosciét
parafialny pw. Sw. Jakuba.

50



przypadkach wedréwki po Szlakach Jakubowych sg blizsze turystyce kulturowej stuzgcej
bardziej poznaniu okolic, zabytkdw kultury bad? zwyczajéw. Swiadczg o tym choéby
drukowane przewodniki zawierajgce wiecej informacji o walorach kulturowych miejsc, niz
wskazujgce na religijne cele i wartosci'?.

Jak dotad wypracowano niewiele duszpasterskich form stuzgcych pielgrzymom. Jedng z
przyczyn jest zapewne rozlegtos¢ przestrzenna Jakubowego pielgrzymowania. Trudno jest
zorganizowac kadre duszpasterzy i wspoétpracownikéw, choéby tylko w mijanych na trasie
koSciotach. Przy przewadze indywidualnych pielgrzymoéw, najczesciej samodzielnie
podejmujacych decyzje o wyjsciu w droge, trudno jest nawigzaé z nimi duszpasterski kontakt.
Ale tez wina lezy po stronie wielu duszpasterzy, ktérzy zwyczajnie nie rozpoznajg problemu.
Wymaga to bowiem przetamywania przyzwyczajen zwigzanych z tradycyjnym
duszpasterstwem, scentralizowanym w parafii. Natomiast dobrze rozwija sie duszpasterstwo
w samym Santiago de Compostela. Aktywni sg tam, przynajmniej w okresach nasilonego
ruchu, duszpasterze réznych nacji jezykowych. Przygotowany jest program religijny idgcy po
linii zadan, ktdore wyznaczone sg sanktuariom, a o ktorych piszemy w innych miejscach naszej
ksigzki.

Nie znaczy to, ze nie istniejg proby duszpasterskich oddziatywar na szlakach pielgrzymki?.
To co chcemy powiedzie¢ na ten temat w kilku bodaj zdaniach, ma charakter zyczen i
postulatéw. Nasze uwagi oparte sg o pewne juz wypracowane formy spotykane na Camino.
Miejmy ciggle na uwadze, ze duszpasterstwo wsréd Jakubowych pielgrzymoéw, choé zawiera
wiele podobienstw do form opisywanych w tej ksigzce, a dotyczacych gtéwnie grupowych
pielgrzymek, blizsze jest duszpasterstwu indywidualnemu.

Podstawowa sprawag jest otwarcie kosciotéw (chocby tylko wydzielonych kaplic) znajdujgcych
sie na trasie, by pielgrzymi mogli tam zawing¢ na modlitwe. W miejscach tych warto bytoby
pozostawi¢ materiaty pomocne w medytacji i modlitwie. Powinny one nawigzywaé w jakis
sposob do sytuacji pielgrzyma. Jedne mogg by¢ do wykorzystania na miejscu, inne do
zabrania z soba.

Postuga kaptandw nie zawsze jest mozliwa w wielu rozrzuconych przestrzennie punktach. Ale
przy dobrej organizacji i informacji, mozna jg zaproponowaé przynajmniej w wybranych
osrodkach lezacych na Jakubowych Szlakach, przy tamtejszych kosciotach. Tu chodzitoby
przede wszystkim o Msze sw., okazje do sakramentu pokuty i duszpasterskg rozmowe. Dobrg

128 por, np. P. Roszak, Camino de Santiago a devotio (post-)moderna, w: Camino Polaco, t. 2, pod red. P.
Roszaka i W. Rozynkowskiego, Torun 2015, s. 219-238.

129 przyktadem jest przygotowane w Pracowni Szlaku $w. Jakuba przy Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu Vademecum duszpasterskie na Rok Swiety Composteliariski 2021 ,,Camino de
Santiago — droga wiary”, pod red. Ks. t. Skarzynskiego i ks. P. Roszaka, Pelplin 2020. Opis inicjatyw
duszpasterskich na Camino przygotowanych przez rézne nacje, jak tez liczne wskazania duszpasterskie podaje
ks. t. Skarzynski w swej rozprawie doktorskiej p.t. Analiza antropologiczno - pastoralna fenomenu
pielgrzymowania do Santiago de Compostela w latach 1982-2022 (Torun 2022, mps.)
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okazjg do takiej rozmowy jest moment, gdy pielgrzymi pukajg do plebanii, proszac o
udzielenie pieczatki potwierdzajacej przejscie.

Poniewaz zadanie trudne jest do ogarniecia przez kaptanéw, wazing role powinni tu
odgrywaé¢ odpowiednio przygotowani animatorzy swieccy. Dobrym rozwigzaniem bytoby
powofanie zespotow $wieckich oséb, funkcjonujgcych czy to w samych schroniskach dla
pielgrzymoéw, czy to przy mijanych na szlaku kosciotach. To oni mogliby organizowac i
animowac spotkania dla pielgrzymoéw, czy to w formie modlitewnej, kregéw biblijnych, czy
tez rozméw wokét religijnych tematdw. Naturalnie animatorzy powinni tez stuzy¢ informacja
i wskazéwkami organizacyjnymi, waznymi w nieznanych okolicach. Przy wszystkim konieczna
jest znajomos¢ jezykéw obcych, gdyz jak powiedzielismy, na Camino wedrujg pielgrzymi
réznych nacji.

Postuga na Camino ma rys duszpasterstwa okazjonalnego badz indywidualnego. Nie ma tu
regularnych spotkan ze statymi grupami, gdzie mozna przynajmniej w ograniczony sposdb
zaobserwowac owoce postugi. Pielgrzymi codziennie przychodza i odchodzg. W mysl stow
Sw. Pawta, nawigzujgcego do samego Chrystusa, jest to ,sianiem stowa”, ktére przyniesie
owoc dopiero w swoim czasie (1 Kor 3, 6; Mt 13, 3 i nast.). Duszpasterstwo jest tu bardziej
forma dyskretnego towarzyszenia, wyjscia z propozycjg, otwarciem na tych ktérzy s3 jeszcze
zwyktymi wedrowcami, by stawali sie oni coraz bardziej pielgrzymami. W wielu wypadkach
bedzie to forma dialogu ekumenicznego badz wrecz swiatopoglagdowego z osobami dalekimi
od chrzescijanstwa. Wszystkie zatem wysitki duszpasterzy i Swieckich majg stuzyé
ewangelizacji, by dla wedrujgcych Szlaki Jakubowe nie stawaty sie li tylko turystyka, nie byty
tylko refleksjg nad samym soba, ale prowadzity blizej Boga'*.

2.6. Pielgrzymka a turystyka religijna

W kontekscie naszych analiz nie sposéb poming¢ zjawiska, ktére przyjmuje nazwe turystyki
religijnej. Na szerokg skale pojawito sie ono w ostatnich dziesigtkach lat. Jednakze istniato
ono juz w dawniejszych wiekach. Od wielu stuleci znano podrdoze, ktore tgczyty w sobie
motyw religijny i poznawczy. Ten pierwszy zwany jest pielgrzymowaniem, drugi okreslamy
dzi$ stowem turystyka. Jak zauwazajg badacze problemu, wsrdd ludzkich wedréwek motyw
religijny pojawit sie jako pierwszy. Z biegiem czasu, zwilaszcza wsrdd wyzszych,
wyksztatconych warstw spotecznych, nasilat sie drugi®3?.

Mielismy juz okazje przyjrzec sie pojeciu pielgrzymki. Nie wdajac sie w spory o definicje
turystyki, zaznaczmy jedynie, ze w tradycyjnym, Scislejszym rozumieniu, okresla sie jg jako
odbywanie wycieczek, to jest wymarszéw lub wyjazdéw poza miejsce statego pobytu dla
rozrywki i odpoczynku a takze poznania Swiata. W jej sktad wchodzi zwiedzanie obiektéw
przyrody, szeroko rozumianej kultury materialnej, poznawanie innych ludzi, a takze udziat w

130 por, np. E. T. Villaverde, Droga $w. Jakuba — nowy ,,dziedziniec pogan”, w: Camino Polaco. Teologia — Sztuka
- Historia — Terazniejszos¢, t. 4, pod red. P. Roszaka i W. Rozynkowskiego, Torun 2019, s. 83-93.
131 por, A. Jackowski, Swieta przestrzer swiata. Podstawy geografii religii, Krakéw 2003, s. 115 n.
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imprezach kulturalnych i sportowych. Wspédtczesnie rozpowszechnia sie szersza definicja,
ktora widzi w niej wszelkie formy podrézowania, jesli nie sg one zwigzane z wykonywaniem
pracy zarobkowej lub osiedlaniem sie. Chodzi o pobyty nie przekraczajgce roku. Tu wiacza sie
wyjazdy w celach wypoczynkowych, leczniczych, rodzinnych, uczestnictwo w zjazdach,
konferencjach, jak rowniez wedréwki potgczone z religijnym kultem?®32,

Za turystyke religijng uwaza sie turystyczne wedrowanie, w ktérym obok zwyczajnych
motywoéw turystyki, jak che¢ ruchu, odpoczynku lub zaspokojenia poznawczych pragnien,
dotaczajg watki religijne: cheé poznania osrodkéw kultu, religijnych zabytkéw, wziecia
udziatu w religijnych obchodach i uroczystosciach w celu blizszego zaznajomienia sie z nimi.

Za rzecz zasadng nalezy uznad, ze terminem turystyka religijna postugujg sie przedstawiciele
nauk szczegétowych, zwtaszcza geografowie i badacze kultury. Opisujg oni rzeczywistos¢,
korzystajac z jezyka swojej gatezi wiedzy. Wedrowki o motywacjach religijnych zaliczajg do
jednej z kategorii turystyki. Coraz czesSciej jednak takze i oni zgadzajg sie, ze sg to
szczegdlnego rodzaju migracje. Nie mozna traktowaé o pielgrzymkach, postugujgc sie
wytacznie $wieckg terminologia.

Okreslenia turystyka religijna uzywaja takze koscielne dokumenty. Pojawito sie ono miedzy
innymi w pierwszych Wskazaniach ogdlnych dla duszpasterstwa turystycznego wydanych
przez Kongregacje ds. Duchowieristwa®®3 oraz w dokumencie Papieskiej Rady ds. Migrantéw i
Podréznych o pielgrzymowaniu®3*. Mdéwia o niej najnowsze Wskazania dla duszpasterstwa
turystéw wydane przez Konferencje Episkopatu Polski*>. Papieze Pawet VI i Jan Pawet Il
nazwali pielgrzymke szczegdlng forma turystyki'3®. Intencjg koscielnych dokumentéw nie jest
jednak formalne wyréznianie nowego religijnego zjawiska, tym bardziej konstruowanie
naukowych definicji. Starajg sie one opisac istniejgcg rzeczywistosé, by z kolei ustosunkowacd
sie do niej z duszpasterskiego punktu widzenia'¥’. Nie podejmujg one polemiki z terminami,
choé nie unikajg krytycznych zastrzezen wobec zjawisk, ktére owe terminy opisujg. Zgodnie z
soborowg logika widzg w nich raczej znaki czasu, ktére stanowig pozytywne wyzwanie dla
KoSciota i szanse nowej ewangelizacjit*®. Bezspornym faktem za$ jest rosnaca ilo$¢ osob i
grup, ktdre nie utoisamiajg sie z pielgrzymami. Natomiast uwazajg, ze celem ich
turystycznych wedréwek jest odwiedzanie miejsc o religijnym znaczeniu, nie wytgczajac

132 por. W. Gaworecki, Turystyka, Warszawa 2010, s. 13-19; K. Przectawski, Czfowiek a turystyka. Zarys
socjologii turystyki, Krakow 1996, s. 27-28; Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, Warszawa 1969, t. 11, s.
731.

133 Directorium generale pro ministerio pastorali quoad ,,turismum” (27 marca 1969 r.), tekst polski w:
Miesiecznik diecezjalny gdariski 15(1971)8-9, s. 268-285, II, 3.

134 pwJ 41.

135 Dok. cyt. n. 2.

136 pawet VI, przemdwienie z 1 wrzeénia 1963 r., Jan Pawet Il, przeméwienie do uczestnikdw IV Swiatowego
Kongresu Duszpasterstwa Turystycznego, 17 listopada 1990 r., w: Pastoral-Information XXIV, Bonn 1991, s. 61—
64.

137 M. Ostrowski, Pielgrzymowanie czy turystyka religijna, ,,Przeglad Kalwaryjski”, Kalwaria Zebrzydowska, nr
8(2003), s. 157-166.

138 por, KDK 4; 11.
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uczestnictwa przynajmniej w wybranych kultycznych aktach. Nie mozna zatem pomingc
milczeniem tego zjawiska. Tym bardziej nie poszukiwa¢ adekwatnych do problemu
duszpasterskich rozwigzan.

Pielgrzymke i turystyke religijng taczy ze sobg przemieszczanie sie w przestrzeni. Turysci i
pielgrzymi korzystajg z tych samych urzadzen i miejsc. Przyktadowo z tych samych srodkéw
transportu, szlakoéw, infrastruktury; zmierzaja do tych samych osrodkéw religijnych.
Natomiast zasadnicza rdznica istnieje w motywacji ich podrdzy. Patnicy kierujg sie na
pierwszym miejscu wiarg i checig spetniania poboznosciwych praktyk. Dla drugich wiodgcym
motywem s3 pragnienia kulturalno—poznawcze i rekreacyjne. Te ostatnie nie wykluczaja
bynajmniej watku religijnego. Moze to by¢ jedynie chec poznania religii, religijnej kultury,
zwyczajow, obrzeddéw, obiektow kultu itp. Lecz réwnoczesnie w turystach moze istniec¢
pragnienie wypetnienia okreslonych aktéw wiary. Ten ostatni motyw jawi sie jednak jako
drugorzedny, pozostajagc niejako w tle podstawowych turystycznych celéw. Réznorodne
motywy stajg u podstaw réznic w sposobie realizacji obu wedréwek!3°. Trzeba zatem
powiedzieé, ze turystyka religijna stoi gdzies posrodku miedzy tradycyjnie rozumiang
turystyka a pielgrzymka. Jej cele i sposoby realizacji oscylujg miedzy dwoma biegunami.
Niekiedy stajg sie blizsze jednej, niekiedy drugiej.

Turystyke religijng nalezy odrdzni¢ od turystyki kulturowej'?°. Do os$rodkéw patniczych
przybywajg osoby wiedzione motywami wyfgcznie pozareligijnymi, np. poznawczymi,
wypoczynkowymi badz kuracyjnymi. Wiele miejsc uwazanych za Swiete potozone jest w
uroczych przyrodniczo zakatkach (Kalwaria Zebrzydowska, Montserrat, La Salette) badz w
okolicach znanych kurortéw. Wiele sanktuariéw i koscielnych obiektéw stanowi wybitne
pomniki kultury. Totez chetnie odwiedzane sg przez turystéow (np. bazyliki Rzymu, Matopolski
szlak architektury drewnianej prowadzacy do wielu sakralnych obiektéw). Nie mozna zatem
tego rodzaju podrdzy uznac¢ za turystyke religijng w Scistym sensie a tym bardziej za
pielgrzymke!*l. W turystyce religijnej — mimo wszystko — pojawiajg sie pewne elementy
zwigzane z wiarg lub religijnym kultem, cho¢ przesuwajg sie one na dalszy plan. Natomiast
turystyka kulturowa nie przewiduje poboznosciowych aktéw. Mogg jg uprawiaé takze osoby

niewierzgce!#?.

139 por. PPTT 14.; A. Jackwski, Swieta przestrzen..., dz. cyt. s. 123-124; S. Liszewski, Pielgrzymowanie, czy
turystyka religijna, w: Ill Miedzynarodowy Kongres Miast Pielgrzymkowych, Czestochowa 23-25 wrzesnia

1999 r., materiaty kongresowe, wyd. Urzad Miasta Czestochowy, s. 54-57.

140 Tyrystyke kulturowa definiuje sie jako podrdz, ktéra ,,pozwala na poznanie lub do$wiadczenie réznych
sposobow zycia innych ludzi — sposobdow odzwierciedlajgcych obyczaje spoteczne, tradycje religijne, mysl
intelektualng, dziedzictwo kulturowe i majgcych na celu zaspokojenie ludzkich potrzeb, pragnien oraz
oczekiwan w zakresie kultury” (T. Jedrysiak, Turystyka kulturowa, Warszawa 2008, s. 9.).

141 A, Jackowski, Swieta przestrzen..., dz. cyt., s. 124-125.

142 Jak sie zdaje, w pewnych wypadkach, organizatorzy wyjazdéw do miejsc $wietych nie chca lub bojg sie uzyé
stowa pielgrzymka. Prawdopodobnie obawiajg sie, by nie zrazi¢ do udziatu niektorych oséb. A réwnoczesnie
chcieliby niejako przemyci¢ religijne watki. Jak bowiem mozna wyttumaczy¢ przyktad, z ktérym spotkat sie autor
w jednej z niemieckich diecezji. Mianowicie w roku Wielkiego Jubileuszu 2000 zapraszano w ,,podréz kulturalng
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Tu warto zatrzymac sie nad prostym przyktadem zwiedzania kosciota. Jezyk polski wyrdznia
dwa wyrazenia zwiedzanie i nawiedzanie. Nie wdajgc sie w szczegétowe leksykalne analizy,
mozemy zauwazy¢ zasadniczg rdznice. Zwiedzi¢ oznacza ogladnac¢ jaki$ obiekt, podziwiaé
jego piekno, ksztatty, walory kulturalne, zwykle dla zaspokojenia ciekawosci i pogtebienia
wiedzy o Swiecie. Stowo nawiedzic, przynajmniej w biblijno — teologicznym jezyku, kojarzy sie
z aktem o gtebszej, religijnej tresci. Biblia mowi o Matce Bozej, ktéra nawiedzita swa krewnga
Elzbiete, by nawigzad z nig osobisty dialog i podjgé¢ wobec niej postuge (tk 1, 39-56). Mutatis
mutandis, nawiedzenie kosciota jest czym$ wiecej niz tylko obejrzeniem jego wnetrza,
zapetnieniem czasu spaceru po zabytkowej dzielnicy miasta. Wigze sie ono z osobistym
aktem wiary wyrazonym przez modlitwe i adoracje. Zbliza sie ono poniekad do
pielgrzymki43.

Okreslenie turystyka religijna wywotuje niekiedy w koscielnych kregach sprzeciw, zwfaszcza
gdy stawiana jest posrdéd kategorii ,produktéow turystycznych”. Wysuwa sie argument, ze
pielgrzymowanie zostanie podporzagdkowane komercyjnym celom, a w ten sposéb zagubi
ono swgj istotny religijny sens. Powstaje ryzyko ,,narzucenia swieckiego modelu pielgrzymki,
mylonego z jakakolwiek inng forma dziatalnosci turystycznej”. Stan taki wynika z
dwuznacznosci i nieklarownego rozgraniczenia celéw obydwu form wedrowania.
Przyczyniajg sie do tego niekiedy w praktyce instytucje turystyczne badz inni
niedo$wiadczeni organizatorzy pielgrzymek, nie rozumiejgcy w petni jej religijnego sensul44.
Wielu duszpasterzy proponuje zatem, by zrezygnowaé z okreslenia turystyka religijna i
trzymaé sie pojecia pielgrzymka, pozostawi¢ zas specjalistom nauk szczegdtowych
postugiwanie sie ich terminologig. Wszakze, jak wskazaliSmy, pozateologiczne nauki nie sg
uprawnione do opisywania tego, co wykracza poza przedmiot ich badan. Uwazamy jednak,
ze takie rozwigzanie stanie sie zbytnim uproszczeniem, gdyz nie bedzie w stanie ogarngé
ztozonej rzeczywistosci ludzkiej ruchliwosci.

Teolog moze zapytaé, czy aby turystyka religijna we wspdétczesnym rozumieniu nie jest
produktem zeswiecczenia pielgrzymki, zwigzanym z ogdlnymi procesami sekularyzacji.
Dalecy jesteSmy od tego rodzaju wnioskdw, cho¢ z pewnoscig ciekawe bytoby zbadanie takiej
hipotezy. Spér o turystyke religijng zapewne nie bedzie do kornca rozstrzygniety. Pielgrzymka
jest podrézowaniem, w ktérym dominujg cele religijne i kultyczne. Nie wyklucza ona jednak
rownolegtych motywodw, np. przezycia przyjazni we wspdlnocie, checi poznania nowych
okolic i zabytkéw, rekreacji, a nawet do$wiadczenia rozrywki i przygody**®. Jak zauwazamy w
innych miejscach naszego opracowania, w pielgrzymce mogg pojawié sie elementy
spoteczne, patriotyczne a nawet polityczne'®. Z drugiej strony, turystyka moze niekiedy

do Rzymu” (,,Kulturreise nach Rom”). Z ulotki zapraszajgcej wynikato, ze program podrdézy w wielu punktach
pokrywat sie z celami pielgrzymki.

143 por, Ewangelizacja kultury i sSrodkéw masowego przekazu, w: Drugi Polski synod plenarny (1991-1999),
Poznan 2001, s. 119, n. 74.

144 PPTT 14.

145 por. M. Nolan, S. Nolan, Christian Pilgrimage in Modern Western Europe, London 1989, s. 16, 36.

146 por, I. Baumer, Wallfahrt heute, dz. cyt., s. 27.
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przyjmowac cele bliskie religiinym, gdy jej uczestnicy nawiedzajg koscioty, sanktuaria i
poboznie uczestnicza tam w kultycznych aktach. Wszakze czesto sg osobami gteboko
wierzagcymi. Niekiedy éw motyw religijny staje sie na tyle mocny, ze decyduje o zmianie
jakosci wedrowania, przyblizajgc je do pielgrzymowania. Innym razem, mimo uczestnictwa w
religijnych aktach, dla turystdw dominujgcy pozostaje aspekt poznawczy badz religijno—
poznawczy. Tak wiec wiele podrdzy oscyluje pomiedzy turystyka i pielgrzymka, a ich motywy
wzajemnie przenikajg sie. W praktyce zatem nie zawsze jesteSmy w stanie jednoznacznie i do
konica okresli¢, z jakiego rodzaju wedrowaniem mamy do czynienia. Czy jest to pielgrzymka,
czy turystyka religijna. Nalezatoby za kazdym razem indywidualnie zbada¢ motywy
uczestnikéw. Jak sie przekonujemy w réznych miejscach naszej pracy, w codziennym zyciu
wedrujgcych (turystéow i pielgrzymoéw) przeplatajg sie rozmaite motywy. W rdznych
momentach podrdzy przebijaja sie na pierwszy plan rozmaite ich pragnienia. Za
I. Baumerem, znawcg problematyki pielgrzymowania, mozna moéwi¢ o ,dwdch liniach
znaczen”*’. Cytowany A.Jackowski okresla to ,,dualizmem motywacji”'*8. Ta ,druga linia
znaczen” moze istnie¢ zarowno w turystyce, jak i w pielgrzymce, a w pewnych wypadkach
wrecz dochodzi do sytuacji przewartosciowania — przebicia sie na czoto i dominacji
dotychczasowych drugorzednych celéw!#.

Analizowany dylemat mozna rozwigza¢ na réziny sposob. Cztowiek jest istotg, w ktorej
integralnie taczy sie to co nalezy do sfery psycho-fizycznej i duchowej. Jest on istotg cielesng
a zarazem obywatelem nieba. Wcielenie Bozego Syna sprawito, ze w egzystencji ludzkiej
potaczyto sie to co Boskie z ludzkim. Nie mozna zatem dziwi¢ sie, ze najbardziej pobozna
pielgrzymka obok poboznosciowych aktéw moze pomiesci¢c w sobie $miech, zart, positki w
radosnej atmosferze czy tez zakupy pamiatek. Nie mozna w sztuczny sposéb wypreparowac
motywacji cztowieka. W jego ziemskiej egzystencji splatajg sie rozmaite watki, tworzac jeden
bieg zycia. Ten sam cztowiek, ktdry dzi$ jest turysty, jutro moze stac sie pielgrzymem. Jak
powiedzielismy, w wielu wypadkach nie da sie do konca rozstrzygngé, czy dana wedréwka
jest pielgrzymowaniem, czy tylko turystykg religijng. Trzeba zgodzié¢ sie, ze w sytuacji
zdecydowanego dominowania celdw religijnych mamy do czynienia z pielgrzymka. Gdy zas w
pielgrzymce zaczynajg przewazaé cele poznawcze, zbliza sie ona do turystyki religijnej.
Wreszcie moze okazac sie, ze przeksztafci sie ona tylko w turystyke.

Takie postawienie sprawy nie oznacza wcale omijania waznego duszpasterskiego problemu,
ktérym jest nieustanna dbato$¢ o to, by nie doszto do spfaszczenia religijnych motywacji
pielgrzymki i zamienienia jej na zwyczajng turystyke. Nie oznacza to réwniez, ze chcielibysmy
jedng z tych form uznaé za wyzszg i wartosciowszg. Kazda z nich posiada swojg odmienng
wartosé. Stuzy bowiem réznym celom. Chodzi raczej o to, by w duszpasterskiej praktyce miec
Swiadomos¢ réznic pomiedzy trzema formami wedrowania, nie utozsamiac ich ze sobg i

147 Tamze, s. 27-28.

148 Swijeta przestrzeri..., dz. cyt., s. 117.

149 Takim przyktadem byty pielgrzymki $wiata pracy na Jasng Gére w okresie Solidarnosci, lub tez spotkania z
papiezem w okresie komunistycznego rezimu. Znakomita wiekszos¢ patnikéw kierowata sie wiarg i
poboznoscig. Niemniej w pewnych chwilach nabozenstwa uniesienie polityczno — patriotyczne brato gore.
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zastosowa¢ wobec nich odmienne kryteria. Ujmujgc kwestie z innej perspektywy, chodzi
takze o to, by ewangelizowaé turystyke — uwzniosla¢ jej motywy, a nawet niekiedy
wszczepia¢ w nig patnicze elementy, by stawata sie ona dla jednych drogg pogtebiania wiary,
a dla drugich wrecz odnajdywania na powrét Boga.

Czwarty Swiatowy Kongres Duszpasterstwa Turystycznego uzyt innego sformutowania, ktére
moze rzuci¢ Swiatlo na rozwigzanie zagadnienia: ,turystyka kulturalna z nastawieniem
religijnym”. Widziat w niej podréz podjetg zaréwno w religijnych, jak i kulturalnych celach,
prowadzgcg do ,obcowania z Bogiem, jak i gtebszego zrozumienia zycia ludzi, jako jednej
wspdlnoty pielgrzymujacej na ziemi”*°. Tak pojeta turystyka moze przyczynia¢ sie do
odkrywania dorobku kultury wypracowanej przez ludzkosc. Jej czescig jest religia kierujaca
cztowieka do Boga. Kontemplacja wartosci kultury pomaga cztowiekowi we wznoszeniu sie
ku temu co nadprzyrodzone.

Inng préba rozwigzania dylematu jest refleksja nad teologicznym rozumieniem odpoczynku.
Na petny, ludzki odpoczynek sktada sie odnowa fizycznych sit. Nastepnie rekreacja
psychiczna, ktérej sprzyja wyciszenie, obcowanie z pieknem $wiata, zaréwno przyrody, jak i
ludzkich dziet. Wreszcie wzbogacanie ludzkiego ducha dokonujace sie w sferze poznawczej i
kulturalnej. Nie mozna poming¢ kontaktu z drugim cztowiekiem sprzyjajacego budowie
miedzyludzkiej wspdlnoty. Najgtebsze znaczenie ma wypoczynek ducha, ktéry polega na
obcowaniu z Bogiem przez religijng medytacje i modlitwe. Celem ostatecznym cztowieka jest
bowiem spocznienie na wieki w Bogu — wieczny odpoczynek w Jego Krdlestwie®®!. Trafnym
zilustrowaniem mogg by¢ tu stowa sw. Jana Pawta Il wypowiedziane podczas jego pierwszej
pielgrzymki do Polski w Nowym Targu. Cytujac poete C.K.Norwida, powiedziat on:
,odpoczgé, to znaczy poczaé na nowo”; poczac w sferze ciata, ale tez i w obszarze ducha. Tu
papiez nawigzat do teologii nowego cztowieka wedtug $w. Pawtal®2, Zaréwno pielgrzymka,
jak i turystyka religijna, prawidtowo ksztattowane, stuzg petni odpoczynku cztowieka, a raczej
powiedzielibysmy jego wszechstronnej re-kreacji, czyli budowaniu ,na nowo” jego
cztowieczenstwa — ksztattowaniu ,,nowego cztowieka”. Pojawiajg sie w nich, cho¢ w rdznej
proporcji, elementy kreacji fizycznej, psychicznej, kulturalnej, intelektualnej, duchowej i
religijnej. Razem, integralnie odnawiajgc cztowieka. W tej perspektywie ukazuje sie wartosé
zaréwno pielgrzymki, turystyki, jak i turystyki religijnej, wieloptaszczyznowo stuzgcych
wzrastaniu cztowieka.

W dalszych etapach naszej pracy zwrdcimy uwage na trzy cnoty teologiczne, ktére jak w
codziennym zyciu chrzescijanina, tak i w pielgrzymowaniu sg szczegdlnie charakterystyczne.
Bez ich uwzglednienia trudno jest méwic o religijnej pielgrzymce. Sg nimi wiara, nadzieja i
mitos¢. Zastosowujac sprawe do obecnego kontekstu, trzeba stwierdzi¢, ze bez wiary, nadziei

150 0dbyty w Rzymie w 1990 r.; SchlufBerkldrung, w: Tourismus. Zeit zum Leben — Zeit zum Erleben. Pastoral—
Information XXIV, Bonn 1991, s. 60.

151 por. M. Ostrowski, Teologiczne rozwazania nad problemem odpoczynku, ,,Polonia Sacra” nr 1, t.1/1997, s.
187-200.

152 prawo cztowieka do pracy i do ziemi (8 czerwca 1979 r.), w: Nauczanie papieskie 11,1, Rok 1979, s. 687.
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i mitosci rozumianych jako zachowania religijne nie mozna mowic o pielgrzymce. Bez wiary, z
ktdra staje pielgrzym wobec Bozej obecnosci i ktdrg chce wyrazi¢ w rozmaitosci kultycznych
aktédw; bez nadprzyrodzonej nadziei, ktéra porusza nim, by wyj$é naprzeciw Bogu; bez
mitosci, ktérg chce on wyrazi¢ Chrystusowi, Matce Bozej, Swietym Pariskim czczonym w
sanktuariach — wedrowanie staje sie zwyktg turystkg, zaspokajajagcg czysto ludzkie
pragnienia.

2.7. ,Swieckie pielgrzymki” - wedréwki przypominajace pielgrzymki

Obraz naszych analiz bytby niepetny, gdyby$Smy nie wspomnieli innych wedréwek
odbywajgcych sie poza religijng sferg, przypominajgcych jednak w wielu elementach
pielgrzymki. Odzwierciedlajg one duchowe pragnienia cztowieka. W tytule paragrafu, w
nawigzaniu do okreslenia znajdujgcego sie w dokumencie Stolicy Apostolskiej, uzylismy
terminu ,$wieckie pielgrzymki”>3. Odnoszac sie do polskiej tradycji leksykalnej, mozna by
skorzystac z rzadziej juz dzisiaj spotykanego okreslenia peregrynacje, ktére oznaczato rézne
wedréwki, niekonieczne o religijnym podtozu, ktére kryty w sobie gtebsze cele. Stownik
jezyka polskiego za peregrynacje uwaza ,pielgrzymke do $wietych miejsc”, badz ,dtuzszg
wedrowke”1>4, A przeciez $wiete miejsce mozna rozumieé niekoniecznie jako zwigzane z
religia, ale zawierajgce co$ nadzwyczajnego, cennego. W naszym kontekscie jednak lepiej
bytoby zastosowac sformutowanie wedréwki przypominajace pielgrzymaki.

W cztowieku istnieje pragnienie dazenia do gtebszych wartosci, by nie doda¢ do tego co
nadprzyrodzone i Swiete. Nie zawsze jest on osobg wierzagcg w Boga a tym bardziej
przynalezgcy do ktérejs z religii. Niekiedy poszukuje po omacku. Wyrusza zatem w droge,
spodziewajac sie zaspokojenia swych pragniel iuzyskania odpowiedzi na dreczgce go
pytania. Droga ta niekoniecznie musi nosi¢ religijny charakter.

Dokonane wczesniej analizy zjawiska turystyki religijnej sugerujg istnienie podrdzy do
religijnych o$rodkéw z czysto poznawczych motywéw. Mozna nazwac je za J. Kosiewiczem
LHturystyka religioznawczg o charakterze sSwieckim”. Trzeba zgodzi¢ sie z istnieniem
wedrdéwek, ktdrych celem jest poznawanie bogactwa religii, jej przejawdw, zwyczajéw i catej
kultury, ktérg ona wytworzyta. Mozna je widzie¢ w bliskim pokrewienstwie do nadmienionej
juz wyzej turystyki kulturowej. Podréze odbywajg profesjonalisci naukowcy, bgdZz amatorzy
turysci zainteresowani swiatem. Tego rodzaju wedréowki motywowane sg jednak wytgcznie
checiami badawczymi i poznawczymi. Niewiele majg one wspdlnego z pielgrzymowaniem,
niemniej otwierajg droge ku pogtebionym refleksjom nad $wiatem. Nie o takie jednak formy
chodzi nam w biezgcym paragrafie.

153 pWJ 28: uzywa okreélenia grandi ,pellegrini laici”. (wielcy ,,$wiecy pielgrzymi”). Widzi poéréd nich osoby
podejmujgce podrdze ze wzgleddw kulturalnych i sportowych, uczestnikdw duzych imprez artystycznych,
przyciggajgcych zwtaszcza mtodziez, zwiedzajgcych muzea, ktdre moga stawac sie miejscami kontemplacji,
widzéw olimpiad i innych wydarzen sportowych. Wszystkie te kategorie zawierajg w sobie wartosci duchowe,
ktore winny by¢ strzezone.

154 https://sip.pwn.pl/sip/peregrynacja;2571184.html (23.03.2021).
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Od poczatku chrzescijaristwa przynajmniej dwa miasta maty wyjgtkowe znaczenie -
Jerozolima i Rzym — noszac nazwe Swietych miast. Pielgrzymki do nich stanowity odrebng,
wyrdzniajacg sie kategorie. Co wiecej, same nadmienione miasta staty sie wyjgtkowymi
znakami nie tylko dla chrzescijan, ale i dla ludzkosci. Jak zauwaza dokument Stolicy
Apostolskiej o pielgrzymowaniu, historia uksztattowata nowe ,$wiete miasta”, ktére nazywa
,miejscami ducha, gdzie mocniej rozbrzmiewa przestanie transcendencji i braterstwa”.
Posrdéd nich sg miejsca ,skalane ludzkim grzechem”, wojng i meczerstwem?>>, Za przyktad
mozna podaé byte obozy zagtady, miejsca bitew, zbrodni na ludzkosci, katastrof badz
terrorystycznych atakdw. Dokonywaty sie tam brzemienne dla historii wydarzenia, ktére
pozostawity trwate $lady w zbiorowej Swiadomosci. Przybywaja do nich nie tylko
chrzescijanie i wierzacy w Boga, lecz takze osoby o innych $wiatopoglagdach. Medytujg tam
nad wydarzeniami historycznymi, wielkimi problemami $wiata i sensem zycia. Wykonujg
symboliczne gesty pojednania i zadoscuczynienia, podejmujg inicjatywy zmierzajace do
pokoju i braterstwa. Ich pobyt petny jest specyficznych znakéw i czynnosci, jak sktadanie
wiencow i kwiatéw, zapalanie Swiatet, ztozenie symboli, rysunkéw badz zdje¢ zmartych.
Odbywajg sie tam okolicznosciowe akademie i apele, wygtaszane sg przemdwienia.
Wydarzeniu towarzyszy odpowiednio dobrana muzyka, bicie w dzwony badZz ryk syren.
Pogtebieniu przezyé¢ iunaocznieniu minionych wydarzen sprzyjajg materialne pamigtki
znajdujgce sie w symbolicznym miejscu, np. ruiny, okopy, szanice. Zwykle sg tam pomniki i
tablice pamigtkowe przypominajgce minione wydarzenia. Ku miejscom tym organizowane sg
gwiazdziste zloty, wedréwki piesze, rowerowe bgdZz motorowe. Nie trudno zatem zauwazyg¢,
ze wedrowki te karmig sie wieloma elementami tradycyjnych chrzescijariskich pielgrzymek.

Takich ,,miejsc ducha”, o rozmaitym zasiegu oddziatywania, mozna wymienia¢ wiele. Z natury
swojej sktaniajg one do refleksji nad problemami dobra i zta, pokoju i nienawisci, braterstwa i
przyjazni, niesprawiedliwosci i przemocy, cierpienia i $mierci. Jest to w gruncie rzeczy
medytacja nad sensem zycia. Zauwazy¢ trzeba, ze cho¢ zgromadzenia tam odbywane dziejg
sie poza Kosciotem, niekiedy witgczajg elementy religiinego nabozenstwa. Dla wielu
uczestnikdw stanowig miejsce prawdziwej modlitwy, a nawet wyznania grzechéw i
nawrdcenia'®®. Z pewnos$cig s3 przestrzenig dialogu ekumenicznego, miedzyreligijnego i
Swiatopogladowego. Giebia przezyé porusza religijne struny ludzkiej egzystencji. Medytacja
nad sensem zycia kieruje ku temu, co chrzescijaistwo nazywa rzeczami ostatecznymi —
celowi catej ziemskiej pielgrzymki cztowieka. Gromadzac osoby o réznych swiatopogladach,
,miejsca ducha” w specyficzny dla siebie sposéb symbolizujg eschatologiczne Krélestwo
Boze, w ktorym wszyscy i wszystko bedzie zjednoczone w Chrystusie (por. Ef 1, 10).

Dla zilustrowania przytoczmy kilka przyktadéw. Znane sg sptywy Renem na miedzynarodowe
zgromadzenia ekumeniczne urzadzane przez niemiecki ruch Pax Christi zwane ,,Pax Christi
Route”. Popularne sg wedréwki na festiwale kulturalne do miejsc zwigzanych z wielkimi

155 pwJ 31.
156 R, Breitenbach, Wallfahrt. Hinfiihrung, Modelle, Materialien, Mainz 1993, s. 63.
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tworcami kultury Goethem, Schillerem i Mozartem®®’. Po tragicznej $mierci brytyjskiej
ksieznej Diany, zaczeto ,pielgrzymowac” do jej grobu, nazywajac jg ,krolowa ludzkich serc”.
»Miejscami ducha” sg miasta Hiroszima i Nagasaki, gdzie wybuchty bomby atomowe,
niemieckie obozy koncentracyjne oraz obszary krwawych bitew. Do innych nalezg
pozostatosci po terrorystycznym zamachu w Nowym Jorku z 11 wrze$nia 2001 r., obszary
katastrof elektrowni jgdrowych w Czarnobylu i Fukushima, jak tez resztki muru berlinskiego.
W tym miejscu mozna zastanowié¢ sie nad polskim przyktadem. W wielu miejscach
organizowane sg rajdy szlakami Jana Pawta Il. Szereg z nich przygotowujg koscielne
srodowiska. tgczg sie wtedy z religijnymi przezyciami: nabozerstwami, Mszg sw. i z
pewnoscig stanowig rodzaj pielgrzymowania. Sg jednak i takie, ktére jedynie nawigzujg do
osoby Jana Pawta I, nie przewidujg zbyt wielu religijnych przezy¢. Jednakze posiadajg swoja
warto$é. Przypominajg osobe wielkiego Polaka i jego dziedzictwo. Wypetnione sa
wydarzeniami o charakterze rekreacyjnymi sportowym i kulturalnym. Tak tworzy sie nowy
rodzaj ,pielgrzymki”.

Zupetnie specyficznym rodzajem ,kultu” byto mauzoleum Lenina w Moskwie. Organizowano
tam cate grupy przybywajgce nawet z bardzo odlegtych stron, by ze skupieniem i niemal
nabozna czcig ztozy¢ hotd wodzowi rewolucji. Tu na marginesie warto wspomnieé, ze tego
rodzaju obrzedy organizowano, by walczy¢ z religig i zastgpi¢ ja namiastkami. Celem tych
namiastek byto umozliwienie cztowiekowi zaspokojenie odzywajgcej sie w nim naturalnej
potrzeby religijnosci, jednakze inne jej ukierunkowanie, tak by wykorzeni¢ dawne
»,Zzabobony”.

Opisywane wedréwki nie rzadko nabierajg charakteru spotecznych ruchéw, np. walki o
sprawiedliwo$é, pokdj, badz ochrone $rodowiska®®®. Tu takze mozna dostrzec podobieristwo
do niektdrych, spotykanych w historii chrzescijaniskich pielgrzymek charakteryzujacych sie
dualizmem motywdw. Dla przyktadu wiele polskich sanktuariow w okresach niewoli stawato
sie osrodkami budzenia narodowego ducha. Takimi byty pielgrzymki na spotkanie z Janem
Pawtem Il w epoce komunizmu. Tutaj mozna byto doswiadczyé wewnetrznej wolnosci, a
nawet wyrazac protest przeciwko panujgcemu rezimowi, miedzy innymi poprzez swobodne
demonstrowanie swoich pogladdw. Kosciot stawat sie wéwczas rzecznikiem ucisnionych, a
religia przestrzenig wolnosci. Niejednokrotnie pielgrzymki stajg sie swoistym barometrem
spotecznych nastrojow'*°. Dobrze wiedzg o tym totalitarne rezimy, nieustannie inwigilujac
patniczy ruch.

Naturalnie, moze dojs¢ i do sytuacji, gdy organizowana przez duszpasterstwo pielgrzymka
zostaje przynajmniej przez czes¢ jej uczestnikdbw potraktowana instrumentalnie,

157 H. Rauchenecker, Alte Bréuche — Neues Denken. Impulse aus Naturschutz und Tourismus, Miinchen 1992.
Autor uzywa nazwy ,pielgrzymki do miejsc kultury” (Kulturwallfahrten). Wymienia tez Trewir miejsce urodzin
Marksa, Londyn miasto jego dziatalnosci, przytaczajgc osobny drukowany przewodnik stuzgcy tego rodzaju
wedréwkom, s. 108-109.

158 por. R. Breitenbach, Wallfahrt. Hinfiihrung, Modelle, Materialien, Mainz 1993, s. 65.

159 por. M. Scharfe, M. Schmolze, G. Schubert, Wallfahrt. Tradition und Mode. Empirische Untersuchungen zur
Aktualitdt von Volksfrémigkeit, Tibingen 1985, s. 118.
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przeksztatcajgc sie w spoteczne akcje, badz polityczno — ideologiczny protest. Przypomina
ona wodwczas $wieckie zgromadzenie. Staje sie mutacjg pielgrzymki'®®. Okreslenie
pielgrzymka przeradza sie w ideologiczne hasto majgce za cel ukrycie wiasciwych intencji.
Uzywa sie woéwczas autorytetu religii i KoSciota dla poparcia wtasnych, bynajmniej nie
religijnych zamiaréw?e?,

Trudng rzeczg jest jednoznaczna ocena tego rodzaju sytuacji dziejgcych sie poniekad pod
ptaszczem Kosciota. Misjg Kosciota jest zawsze obrona w jakikolwiek sposéb zagrozonego
cztowieka i dazenie do przeksztatcania ziemskiej rzeczywistosci w duchu Ewangelii. Stad jego
zadaniem jest zabieranie gtosu w waznych publicznych kwestiach. Winien jednak unikac
wigzania sie z opcjami o partyjnym wydzwieku, a tym bardziej wykorzystywania religijnych
uroczystosci do lansowania partykularnych pogladdéw. Z pewnoscig trzeba odréznié sytuacje,
gdy wiodgcym dla danego zgromadzenia pozostaje nadal religijny motyw. Natomiast w
réznym stopniu dotaczajg sie don drugorzedne tresci, blizsze $wieckiej sferze, stanowiac
spontaniczne uzewnetrznienie ludzkich przekonan. W sytuacji ograniczenia obywatelskich
swobdd nie nalezy sie dziwié, ze osoby wierzace w religii szukajg przestrzeni wolnosci.
Szerzej problemem zachowania religijnego charakteru pielgrzymek zajmiemy sie w ostatnim
rozdziale naszej pracy.

W konkluzji rozdziatu powstaje pytanie, na ile opisywane w dwdch ostatnich paragrafach
formy wedrowania nalezy zaliczy¢ do znakdw czasu, stanowigcych pastoralne wyzwanie dla
Kosciota katolickiego. Z pewnoscia mogg one sta¢ sie sprzyjajacym polem dla nowej
ewangelizacji. Niekiedy niewiele potrzeba, by wples¢ w nie chrzescijaiiskie oredzie, a
wowczas wzbogacg sie one o ewangeliczny wymiar. Zauwazy¢ trzeba, ze mogg stanowic
przestrzen dialogu nie tylko w wymiarze ekumenii, miedzy chrzescijariskimi wyznaniami, lecz
rowniez pomiedzy Kosciotem katolickim a wyznawcami innych religii oraz niewierzgcymi.

160 | Baumer, Wallfahrt heute, dz. cyt., s. 24.

161 7a przyktad niech postuzy pojawiajace sie wspétczesnie wcale nie rzadko zjawisko organizacji komercyjnych
wyjazddéw turystycznych, ktére dla reklamy postuguja sie nazwa pielgrzymka, a nawet uzurpujg sobie okreslenie
duszpasterstwo pielgrzymkowe.
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Rozdziat Il
Ku teologii pielgrzymowania

Po obszernych analizach opisujgcych interesujgcq nas problematyke pielgrzymowania od
zjawiskowej strony, zanim posuniemy sie ku duszpasterskim wnioskom i postulatom, istnieje
potrzeba teologicznego pogtebienia zagadnienia. Wspominany niejednokrotnie dokument
Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrdznych mocno podkresla, ze
,duszpasterstwo pielgrzymkowe musi opieraé sie na jasnych podstawach teologicznych”12,
Klarowny teologiczny fundament pozwoli na witasciwe zrozumienie pielgrzymki jako
religiinego aktu, odrdznienie jej od innych form ludzkiej ruchliwosci oraz umozliwi
prawidtowe formowanie duszpasterstwa pielgrzyméw?3. Problem teologii pielgrzymowania
jest obszerny i wieloaspektowy. Wymagatby oddzielnego traktatu. Nasze analizy zatem
Swiadomie ograniczymy do najistotniejszych watkéw. Umiescimy zagadnienie w kontekscie
Bozego planu zbawienia, w ktérym odzwierciedla sie wielka wedréwka ludzkosci na
ostateczne spotkanie z Panem. Odniesiemy sie do biblijnych obrazéw pielgrzymowania,
ktére wyznaczajg fundamentalne momenty dla patnictwa. Mianowicie: wyjscie, droga i
osiggniecie celu. Pokazemy, ze w pielgrzymowaniu pierwszym przewodnikiem jest Jezus
Chrystus. Kosciot zatozony przez Niego stanowi wspdlnote, ktdra skutecznie realizuje plan
prowadzenia cztowieka w kierunku Boga. Maryja i S$wieci sg tymi osobami, ktére dotarty do
celu ziemskiej pielgrzymki i dzi$é moga stanowié¢ wzdr dla catego wedrujgcego Kosciofa. Zycie
kazdego cztowieka stanowi duchowg droge zblizania ku Bogu. Stad poswiecimy tej kwestii
nieco miejsca z teologicznej perspektywy. Pielgrzymka jest formg poboznosci rozwijajgca sie
w przestrzeni i czasie. Zatem w ostatnich paragrafach skupimy sie nad teologia przestrzeni i
czasu taski.

3.1. Spojrzenie na patnictwo z perspektywy Bozego planu zbawienia

Krotkie spojrzenie poprzez perspektywe Bozego planu zbawienia ukazanego na kartach
Pisma Swietego pozwala na giebsze zrozumienie teologicznych aspektéw pielgrzymowania.
Jak moglismy sie wczesniej przekonaé, kazda wedréwka stanowi odzwierciedlenie ludzkiej
egzystencji. W pielgrzymce jako kultycznym akcie odbija sie jak w zwierciadle religijny
wymiar zycia cztowieka, jego losy doczesne i wieczne przeznaczenie. Przytaczany dokument
Papieskiej Rady moéwi o ,uniwersalnej historii pielgrzymowania”, na ktérg sktadajg sie
duchowe dzieje ludzkosci, przypominajgce zawitg droge, juz to buntujgcej sie przeciw Bogu,
juz to nawracajgcej sie i powracajgcej do pierwotnej wiernosci oraz zmierzajacej do
moralnego udoskonalenial®,

Liczne biblijne obrazy wedréwek oprdcz historycznej warstwy zawierajg gtebokie teologiczne
znaczenie. Stowo droga ma w Piémie Swietym przynajmniej potréjny sens. Oznacza najpierw

162 pwJ 2.
163 por. M. Ostrowski, Teologia pielgrzymowania, ,Polonia Sacra”, nr 12, t. 1/2003, s. 277-294.
164 p\WJ 4.
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wyroki Boze wzgledem S$wiata, po wtdre ludzkie postepowanie i wreszcie ludzkie zycie
oparte na przykazaniach Bozych'®>. Na drodze zycia licznych biblijnych postaci rozgrywaty sie
wazne zbawcze wydarzenia dotyczace catej ludzkosci.

Cztowiek zostat stworzony przez Boga ,in statu viae”. Jego zycie jest rozpiete pomiedzy
przesztoscig a przysztoscig. Pomiedzy stworzeniem a nowym stworzeniem, pomiedzy
Chrystusowym dzietem odkupienia, okreslonym $cisle datg historyczng, a nie okreslonym w
czasie, ale oczekiwanym chwalebnym przyjsciem Chrystusa. Zyje on w swoistym napieciu,
ktére rodzi sie na gruncie oczekiwania wypetnienia Bozych obietnic juz ztozonych i
realizujgcych sie, ale jeszcze do korica niedopetnionych.

Na pielgrzymowanie sktadajg sie zwykle zasadnicze etapy: wyjscie z miejsca statego
zamieszkania, droga (wedréwka) ku zamierzonemu celowi oraz osiggniecie celu (Swietego
miejsca). Dodac¢ do tego trzeba powrdt, w znaczeniu ponownego dotarcia do wtasnego domu
i zwyczajnych, codziennych obowigzkéw. Nie mozna jednak analizowa¢ wymienionych faz
oddzielnie. Trzeba raczej méwic o ich wzajemnym przenikaniu sie i komplementarnosci.

Cata ludzkos¢ wyszta z rgk Stworzyciela. Bég nakazat ludziom, by rozeszli sie po ziemi,
zaludniajgc jg i czynigc sobie poddang (por. Rdz 1, 28). Juz ta pierwsza scena historii ujawnia
charakterystyczny rys cztowieka. Jest on wystany przez Boga do spetnienia okreslonego
powofania. Ma porzgdkowac te ziemie i do pewnego stopnia dokaniczaé aktu stworzenia.
Pierwsi ludzie zatem nie pozostali w miejscu. W sensie fizycznym rozeszli sie po catej ziemi.
W sensie gtebszym, zostali wezwani do pewnego okreslonego ruchu, jakim jest ciggte
udoskonalanie Swiata.

Wrdémy do dziejéw pierwszego cztowieka. Naznaczone sg one dramatem buntu przeciw
Bogu, zejsciem z Bozej drogi, pierworodnego grzechu, ktérego konsekwencjg stato sie
wygnanie z raju oraz tuftaczka prarodzicdw (Rdz 3, 23-24)%6. Pierwotna, szcze$liwa droga,
zamienita sie na btagkanie z dala od Boga. Jednakze Stwdrca nie pozostawit cztowieka w
beznadziei. Jego mitos¢ jest wieksza od ludzkiego grzechu. Moment wygnania z raju stat sie
chwilg pierwszej obietnicy zbawienia — proklamacji Protoewangelii (Rdz 3, 15).
Paradoksalnie, wedréwka cztowieka na tej ziemi zainaugurowana tak niechlubnie, zamienita
sie w dzieje szczeSliwego Bozego planu zbawienia — pielgrzymke powrotu ku Bogu,
poszukiwania na powrdt utraconej faski. Zainaugurowany przez Boga plan miat jednakze
przed sobg daleka i dtugg perspektywe wypetnienia. Choé Stwdrca przebaczyt cztowiekowi,
jak dobry Ojciec pragnat na nowo przyja¢ go do siebie (por. tk 15, 11-32), to ludzkiemu
rodzajowi pozostato dfugo czekaé na ostateczna realizacje Bozych obietnic. Patrzac juz tylko z
wychowawczej perspektywy, ludzko$é musiata wewnetrznie dojrzeé, dorosngé do przyjecia
daru zbawienia. Dzieje Starego i Nowego Testamentu, jak tez cata dalsza historia, wykazg
stabos$¢ cztowieka dotknietego skutkami pierworodnego grzechu, jego nieustanne odejscia i

165 M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznah 1989, s. 46.
166 por, tez dzieje Kaina po jego grzesznym wystepku, nazwanego tutaczem i zbiegiem (Rdz 4, 12. 14).
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powroty. Totez droga ludzkosci staje sie dtuga. Cztowiek jest nieustannym pielgrzymem z
daleka od Pana (por. 2 Kor 5, 6).

Na rozwazany przez nas problem mozna spojrze¢ takze i z innej perspektywy. To Bég,
Stwoérca i Ojciec idzie ze swym ludem. Prowadzi go przez ziemie ku wiecznemu wypetnieniu
w swoim Kroélestwie. Jest Bogiem historii i wszystkich drég historii. W swoim odwiecznym
planie zbawienia powotuje On cztowieka z tego $wiata do zycia wiecznego. Swa taska wspiera
g0 na rozmaity sposéb w przezwyciezaniu trudnosci i przeszkéd w osigganiu ostatecznego
celu. W symboliczny sposdb prawde te wyobrazata w Starym Testamencie Arka Przymierza
uosabiajgca Bozg obecnos¢. Arka kroczyta na przedzie wedrujacego przez pustynie Ludu
Wybranego (Joz 3,6), by wskazywaé¢ mu, a niekiedy wrecz torowac droge, jak byto w
przypadku przejscia przez Jordan (Joz 3, 11; 4, 7). Dzielita los btagdzacego po pustyni Izraela,
zamieszkujgc jak on pod namiotem (Wj 40, 2—3), w warunkach tymczasowych — pielgrzymich.
Sam Bdg stat sie niejako ,Bogiem nomada”'®’. W wymowny sposéb wyrazajg te prawde
stowa Proroka lzajasza: ,Gdy podjdziesz przez wody, Ja bede z tobg, i gdy przez rzeki, nie
zatopig ciebie ... Albowiem Ja jestem Pan, twdj Bdg, swiety lzraela, twoj Zbawca” (1z 43, 2-3).
W najpetniejszy sposéb objawito sie to pielgrzymowanie — towarzyszenie Boga drodze
ludzkosci — przez wcielenie Syna Bozego, ktdry stat sie cztowiekiem, by dzieli¢ jego codzienne
losy i umacnia¢ w drodze do domu Ojca (por. J 14, 1-6).

Jak mozna mniemac, takze w wypadku pielgrzymki Bég sam budzi w cztowieku pragnienie
spotkania z Nim. Wyprowadza pielgrzyma z rodzinnego domu i pocigga swa faskg ku
Swietemu miejscu. Na patniczym szlaku juz teraz wedrujacy doswiadcza wypetniania sie
Bozych zamiaréw wobec cztowieka. Tu w intensywniejszy sposéb przezywa on Bozg
obecno$é, otwiera sie przed nim wielka szansa nawrdcenia i odnowy wiary. Tak wiec dazac
do ziemskiego sanktuarium, patnik réwnoczesnie szybszym krokiem zbliza sie do
definitywnego celu swej doczesnej egzystencji'®®.

3.1.1. Wyjscie

Analizujgc teologiczne podstawy dla zagadnienia pielgrzymowania, czesto wskazuje sie na
biblijne obrazy Abrahama wedrujgcego z ziemi rodzinnej do nieznanego kraju wskazanego
mu przez Boga oraz Narodu Wybranego wyruszajgcego z egipskiej niewoli ku Ziemi
Obiecanej. Obydwa wydarzenia nazwane sg przez przytaczany juz dokument Papieskiej Rady
,modelem samej historii zbawienia”. Dotgczyé do nich nalezy historie powrotu lzraela z
niewoli babilonskiej®®. Zatrzymajmy sie najpierw na samym momencie wyjscia. Oto Abram
peten ufnosci i wiary podejmuje decyzje pdjscia za glosem Pana. Mozna wyobrazi¢ sobie
duchowe zmagania Patriarchy, podesztego w latach, dobrze zadomowionego w Ur
Chaldejskim, postawionego przed rozstrzygnieciem o przetlomowym znaczeniu, opuszczenia

167 p, Gaidetzka, Eine Theologie des Weges, w: R. Breitenbach, Wallfahrt. Hinfiihrung — Modelle — Materialien,
Mainz 1993, s. 23.
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rodzinnego miasta i pdjscia w nieznane, a zarazem uwierzenia w to, ze moze jeszcze zrodzic¢
potomka oraz da¢ poczatek wielkiemu narodowi, licznemu jak gwiazdy na niebie (Rdz 12, 1-
3).

W innej nieco sytuacji znalazt sie Naréd Wybrany w Egipcie. Uciskany, pragnat wyzwolenia z
niewoli. Jednakze, z drugiej strony, w Egipcie miat zapewniony jako taki byt. Nie fatwo
przyszto Mojzeszowi przekonaé swych rodakéw do podjecia decyzji opuszczenia domu
niewoli i udaniu sie w droge petng niepewnosci i zagadek. Cho¢ lzraelici zawierzyli Bozemu
objawieniu i podjeli decyzje wyjscia, jeszcze dtugo pozostawato w nich pragnienie powrotu
do Egiptu (Wj 4, 1; 14, 10-12). Tak wiec zyli oni w duchowym rozdarciu. Z jednej strony, byto
pozostanie w miejscu, w sytuacji trudnej, cho¢ w miare ustabilizowanej. Z drugiej strony,
decyzja udania sie w droge, nietatwg i niepewng, u ktérej celu stata nadzieja na osiggniecie
upragnionej wolnosci. Od tej chwili Naréd Wybrany stat sie tutaczem — prawdziwym
pielgrzymem — wedrujagcym przez ziemie obcg, pustynng (Pwt 8,15), mieszkajagc w
namiotach bez wtasnego, statego domu (Kpt 23, 42).

Historia ta odbije sie echem wiele lat pdzniej, gdy sw. Pawet opisze swoje duchowe udreki:
che¢ pozostania na tej ziemi, a rownoczesnie pragnienie zakonczenia doczesnego zywota i
przejscia do Pana, by cieszy¢ sie petnig zycia. Napisze on w swym liscie ,[...] udreczeni
wzdychamy, pozostajgc w tym przybytku, bo nie chcielibySmy go utraci¢, lecz przywdziaé na
niego nowe odzienie, aby to, co Smiertelne, wchtoniete zostato przez zycie” (2 Kor 5, 4). W
kolejnym wierszu Apostot nazwie to ziemskie zycie pielgrzymowaniem: ,[...] wiemy, ze jak
dtugo pozostajemy w ciele, jestesmy pielgrzymami, z daleka od Pana” (2 Kor 5, 6).

Moment opuszczenia Egiptu stat sie chwilg przetomowa o symbolicznym znaczeniu. Oto
Izraelici zawierzyli Bogu, oddali swéj los w Jego rece. Chcieli wyruszy¢ ku ziemi bezpiecznej,
krainie spoczynku (Ps 95, 11). Zostat on przypieczetowany ostatecznie innym petnym
wymowy wydarzeniem przejscia przez Morze Czerwone (Wj 14, 19-31), stanowigcym
symboliczng granice miedzy tym co dotychczasowe i tym, co nadchodzi.

Zaréwno chwila wyruszenia w droge Abrama, jak i moment wyjscia lzraelitéw z Egiptu
stanowity decyzje o zasadniczym znaczeniu. Staty sie dla ich bohateréw rozpoczeciem nowej
epoki zycia. Cho¢ jeszcze nie spetnity sie Boze wyroki, rozpoczeto sie Boze dziatanie. Wybrani
przez Pana pozostawali pod Jego szczegdlna opieky. Choc jeszcze nie w petni, ale kosztowali
tego, co byto im przyobiecane. Jedli tylko mieli wytrwaé¢ w swej decyzji, mogli by¢ pewni
catkowitego wypetnienia obietnicy. Postugujac sie stowami $w. Pawta, mozna powiedzieé, ze
dla nich od tej chwili zbawienie stato sie blizsze (Rz 13, 11).

Cate Zzycie Kosciota — Nowego lzraela i kazdego chrzescijanina — ,potomka
Abrahama”(por. Ga 3, 29) jest rozpiete pomiedzy ,juz” i ,jeszcze nie”. ,Krélestwo Chrystusa,
obecne juz w Jego Kosciele, nie jest jeszcze catkowicie wypetnione”?’0. Kosciét poddany jest
probom, ale zyje w nim Boza taska, ktora stanowi gwarancje ostatecznego zwyciestwa. Kazdy

170 KKK 671.
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chrzescijanin w chwili swego chrztu podjat decyzje zawierzenia Bogu, wyruszyt w droge
nowego zycia. Byta to podstawowa decyzja wiary. Narazony na pokusy tego $wiata, dzieki
jednak nadprzyrodzonej tasce, ktéra w nim dziata, toczy zwycieski bdj i pewien jest, ze nic go
nie odtgczy od Chrystusa (Rz 8, 35-39).

Kazda pielgrzymka skupia w sobie jak w soczewce droge chrzescijanskiego zycia. Jest ona
wyruszeniem w droge z miejsca swego dotychczasowego, statego zamieszkania. Stanowi
wyijscie nie tylko w sensie fizycznym, geograficznym, lecz duchowym — kroczenie naprzeciw
Boga w poszukiwaniu Jego faski, spotkania z Nim samym. Zyciowe problemy i rodzace sie w
cztowieku egzystencjalne pytania popychajg go, by opuscit swoje rodzinne siedlisko, w
ufnosci, ze na pielgrzymkowych drogach rychlej spotka ich rozwigzanie. Dobitnie wyrazit te
prawde $w. Jan Pawet II: ,,Cztowiek teskni za spotkaniem z Bogiem, a pielgrzymki kierujg jego
mysli ku przystani, do ktérej mozna zawing¢ na szlaku swoich religijnych poszukiwan. Wraz z
Psalmistag moze w nich wyspiewaé swoj gtdd i pragnienie Boga: «Boze, Ty Boze mdj, Ciebie
szukam, (...) taska Twoja lepsza jest od zycia» (Ps 63, 2. 4)”*71, Opuszczenie rodzinnego domu
i codziennosci wyraza chec¢ swego rodzaju ,wyjscia poza siebie” — wyjscia poza zwykty tok
zycia, w poszukiwaniu innego, nowego spojrzenia na swojg egzystencje. Ogarniecia jej z
religijnej, nadprzyrodzonej perspektywy.

U poczatku pielgrzymki stojg pragnienia pielgrzyma osiggniecia nowej pewnosci zycia i wiary.
Odzwierciedlajg one podstawowe dazenia kazdego cztowieka do osiggniecia ostatecznej
szczesliwej sytuacji, jakg bedzie zamieszkanie w wiecznej, niebieskiej ojczyznie (Hbr 11, 14).
Nie bedzie tam juz wiecej $mierci, zatoby, ptaczu i trudu (Ap 21, 4)72.

Wymienione pragnienia cztowieka, bardziej lub mniej uswiadomione, wptywajg na pierwszy
krok pielgrzymki, jakim jest decyzja opuszczenia swego domu i wyruszenia w podrdz. Akt ten
stanowi poniekad wstepny warunek przysztego spetnienia pragnieri i oczekiwann!’3. Czesto
rozstrzyga o tym, co bedzie trescig drogi i czym ona bedzie wypetniona. Jesli na pierwsze
miejsce wysung sie w tej decyzji motywy zakorzenione w wierze, cata podrdéz bedzie
religiinym przezyciem, prawdziwym patnictwem. Jesli przewazg w niej inne motywacje,
okaze sie podrdzg o charakterze kulturalnym badz turystycznym. Jako ze zagadnienie jest
wazne, wrocimy do niego szerzej w innych miejscach niniejszej ksigzki.

Decyzja wyruszenia na pielgrzymke nie zawsze jest tatwa. Zwigzana jest ona z materialnymi
obcigzeniami, Swiadomoscig czekajgcych ograniczen i niewygdd. Dochodzi do tego
niepewnos¢, czy poswiecenia optacy sie, czy rzeczywiscie mozna liczyé na spetnienie nadziei i
otrzymanie upragnionych task. Motorem jest jednak wiara w Boga i ufno$¢ w spetnienie Jego
obietnic. Potwierdzajg jg doznania $wiadkdéw, innych pielgrzyméw, ktdrzy juz wczesniej

171 Sens pielgrzymowania do sanktuariéw, przemoéwienie do plenarnego zgromadzenia Papieskiej Rady ds.
Duszpasterstwa Migrantow i Podrdznych, 25 czerwca 1999 r., , L'Osservatore Romano” (wyd. polskie)
20(1999)11, s. 23-24.
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dostgpili pozgdanych task. Mimo opordow, przewaza bardziej lub mniej uswiadomiona
potrzeba rozwigzania problemoéw: odpowiedzi na zyciowe pytania, rozwigzania rodzinnych
ktopotéw, uzdrowienia duchowego badz fizycznego.

Istotne jest zatem w momencie wyjscia rozstrzygniecie dokonane w oparciu o wiare i ufnos¢
w Boze obietnice. Brzmi w nim nadzieja otrzymania upragnionej taski. Niemniej wazna staje
sie mitos¢. Tylko prawdziwie mitujacy Boga jest zdolny do podjecia decyzji, z ktérg wigze sie
wiele poswiecen.

3.1.2. Droga

Do istotnych elementéw pielgrzymki nalezy droga polegajgca na przemieszczaniu sie od
punktu wyjscia do celu. Wtasnie w ,,drodze”, bardziej niz we wszystkich innych momentach,
ujawniajg sie charakterystyczne dla pielgrzymowania cechy. W perspektywie Bozego planu
zbawienia, jak zauwazyliSmy wyzej, droga pokrywa sie z historig ludzkosci, ktéra wyszta z rgk
Stwoércy i na powrdt zmierza ku Niemu. Pierwszy cztowiek — Adam — zszedt z drogi
sprawiedliwosci i przyjazni z Bogiem. Przez swodj bunt odwrdcit sie od zrédta taski i pozbawit
pierwotnej szczesliwosci. Btgkat sie, wygnany poza ogrodem Eden (Rdz 3, 23-24). Jego droge
mozna nazwac¢ mroczng i kretg (por. np. Prz 2, 13; 2, 15). Mimo tego, nie byt on pozbawiony
Bozej opieki. Czuwata nad nim , mitujgca obecnos¢ Boga”, ,sledzit Ojciec szafujgcy mitoscig”.
Stad tez, poczatkowo niedostrzegalnie, rozpoczat si¢ powrét — nawrocenie na ,,droge zycia,
sprawiedliwosci i pokoju, prawdy i wiernosci”174.

Ponownie nawigzmy do znamiennych biblijnych wydarzen, jakimi byty wedréwka Abrahama,
exodus Narodu Wybranego z Egiptu oraz jego powrdt z babiloniskiej niewoli. Sg one petne
faktéw o istotnym historiozbawczym znaczeniu. W perspektywie dziejéw catej ludzkosci
»wWyjscia” te stajg sie eschatologicznym znakiem ,nowego wyjscia”, ku ,Nowe] Ziemi
Obiecanej” — przejscia ludzkosci z tej ziemi ku ,petnemu zjednoczeniu z Bogiem w nowym
stworzeniu”’>. Dokona sie ono dzieki odkupiericzemu dzietu Jezusa Chrystusa.

Przejscie drogi we wszystkich wskazanych wypadkach stanowito moment graniczny
pomiedzy tym co ,stare i nowe”. Abram opuscit swojg dawng ojczyzne, by zamieszkaé w
nowym kraju. Naréd Wybrany dwukrotnie przechodzit z dotychczasowego kraju niewoli do
Ziemi Obiecanej, miejsca odpoczynku i wolnosci. Nie chodzito tu bynajmniej o fakty
wytgcznie zewnetrzne — geograficzne przemieszczenie sie badz polityczne przemiany.
Wspomniane chwile stawaty sie czasem duchowych przeobrazen i dojrzewania. Abram
wzrastat w swej wiernosci Bogu. Obrazowo wyrazata ten fakt zmiana jego imienia na
Abraham (Rdz 17, 5). Historia nazwie go odtgd ojcem wszystkich wierzgcych i wzorem
niezachwianego trwania w wiernosci Bogu. lzrael podczas swego ditugiego exodusu
ukonstytuowat sie w naréd — Lud Bozy, czego wyrazem byto miedzy innymi przymierze na
Gorze Synaj potgczone z nadaniem Dekalogu oraz uksztattowaniem kultu (Wj 24 — 31). Bog
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pouczat swoéj Lud przez Mojzesza, nadat mu prawo, ktére ukierunkowato cate jego zycie
spoteczne, moralne i religijne. Podobnym co do istoty, waznym momentem w historii
Abrahama, warunkujacym przysztosé, byto zawarcie przymierza z Bogiem (Rdz 15, 1-21; 17,
1-16).

Wspomniane duchowe dojrzewanie nie dokonywato sie tatwo. Towarzyszyty mu wahania.
Abram watpit, czy jako starzec moze stad sie ojcem wielkiego ludu (Rdz 15, 2; 17, 17). Izraelici
wielokrotnie buntowali sie na pustyni, nie dowierzajgc prawdziwemu Bogu. Zostali nazwani
ludem ,,0 twardym karku” (Wj 32, 9) i twardym sercu (Ps 95, 8). Totez czas ich formowania
rozciggnat sie na czterdziesci lat drogi. Nie byto tatwe ksztattowanie ciggle na nowo
watpigcych i opornych. Teksty biblijne przyréwnaty ten proces do ,ciosania” zatwardziatych
serc (Oz 6, 5).

Mimo zatwardziatosci serc i buntéw oraz pokus powrotu do dawnej niewoli, Bég nie przestat
by¢ dobrym Ojcem dla swego Ludu. Nie ustata Jego mitosierna troska. Wybawit go z rak
Egipcjan, nie pozwalajagc na ponowny powrdét do niewoli. Towarzyszyt jego wyijsciu.
Cudownie zywit manng i przepidrkami, poit wodg ze skaty (Pwt 8, 14-16). Bég chciat okazad
bliskos¢ swojemu ludowi, dotykalny dowdd tego, ze nie opuszcza go w czasie ziemskiego
wedrowania. Wydarzenia te staty sie na zawsze symbolami Bozej opieki nad ludzkoscia.

Surowe warunki drogi przez pustynie, brak wody i pokarmu, zagrozenie ze strony zywiotéw i
zewnetrznych wrogéw, obce S$rodowisko, staty sie dla lzraelitdw decydujacg probg
wytrwatosci i wierno$ci Bogu. Spotkanie z poganskimi narodami stanowito ciggtg pokuse
pojscia za ich bozkami. Préba weryfikowata wiare w jedynego, prawdziwego Boga.
Natchniona Ksiega bedzie przypominaé¢ w przysztosci kazdemu z lzraelitéw doswiadczenia
pustyni, przez ktére Bdg chciat ,,wyprébowac i pozna¢, co jest w twym sercu; czy strzezesz
Jego polecenia, czy tez nie”. Przezycia te miaty tez przywotywac prawde, ze ,,nie samym tylko
chlebem zyje cztowiek”. Jego cel nie miesci sie w tym co materialne, ale w dazeniu na
spotkanie z Bogiem (Pwt 8, 2-16). Ziemia Obiecana za$ stata sie dla catej ludzkosci
zapowiedzig Nowej Ziemi Obiecanej — wiecznego zbawienia.

List do Hebrajczykéw okresli pierwszych patriarchéw Abrahama, lzaaka i Jakuba
zmierzajgcych ku Ziemi Obiecanej ,go$¢mi i pielgrzymami na tej ziemi” (11, 13). Abraham po
zamieszkaniu w Kanaan moégt po pewnym czasie poczuc sie jej statym mieszkancem, choé
trwata w nim ciggle pamiec, ze byt przybyszem (Rdz 23, 4). Jego bytowanie mimo wszystko
byto nadal nacechowane tymczasowoscig. Miat Swiadomos¢, ze Boze obietnice jeszcze sie
nie dopetnity. Mégt je ogladaé¢ tylko w wierze. Takze i caty Naréd Wybrany btgkat sie jako
obcy po pustyni, nie majgc trwatego miejsca zamieszkania i poki co tylko w nadziei ogladat
swoj cel. Prowizoryczny los dzielita Arka Przymierza wraz ze Swigtynig urzadzong w
tymczasowych warunkach, pod namiotem (np. Wj 40, 17n).

Cztowiek doswiadczany ziemskim zyciem niejednokrotnie para sie z jego problemami i
przypomina btgkajgcg sie istote, poszukujgca drdg wyjscia z trudnych sytuacji, odpowiedzi na
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egzystencjalne pytania. Pielgrzymka moze sta¢ sie dla niego wyjsciem poza powszednie
ktopoty, swoistym transcendowaniem codziennosci, ktére umozliwia odnajdywanie nowego
sensul’®, Jest ona zatem nie tylko zwyktym fizycznym odej$ciem z miejsca zamieszkania, badz
psychicznym oderwaniem sie od powszednich spraw, ale szansg oddalenia, ktéra stwarza
warunki innego, nowego spojrzenia na zycie. Sw. Jan Pawet Il powie do mtodziezy, ze
stanowi ona doskonatg okazje do odkrywania swojego wtasnego powotanial’’. Przyrownac jg
mozna do wedréwek Abrahama i Narodu Wybranego, ktére stawaty sie mozolnym
odkrywaniem Bozych drég.

Samo bycie w drodze jest nie tylko odmiennym od codziennego dos$wiadczeniem, ale jak sie
przekonujemy w innych miejscach niniejszej pracy, aktem kultycznym — swietym przezyciem,
wyprowadzajgcym z profanum ku sacrum. To pozwala na spojrzenie na ludzkg egzystencje z
innej perspektywy, odmienng jej ocene, w $wietle nadprzyrodzonych prawd. Pielgrzym
karmiony obficiej sakramentami i stowem Bozym, pozostaje w sferze intensywniejszego
oddziatywania Bozej taski. taska przemienia go wewnetrznie, a zarazem sktania do oceniania
swojego zycia w swietle wiary.

Wiara zobowigzuje do zmiany zyciowych postaw a niejednokrotnie do gruntownego
nawrdcenia. Swiety Pawet w Liscie do Koryntian, nawigzujac do wydarzen z historii Izraela,
zacheca, by chrzescijanie nie ulegali zadzy ztego, jak Lud na pustyni, ale odradzali sie w
wierze i moralnym zyciu (1 Kor 10,1-13). W innych miejscach okresli ten proces
chrzescijanskiej przemiany ,,porzucaniem dawnego cztowieka” i ,przyoblekaniem nowego”
(Ef 4,22-24), ,ktéry wcigz sie odnawia ku gtebszemu poznaniu Boga” i owocuje
doskonato$cig zycia (Kol 3,5-17). Chrzescijanin zatem ma dokonywaé nieustannego
duchowego ,exodus”. Biblijne ,wyjscia” stajg sie wzorem dla jego duchowej wedréwki —
przejscia z niewoli zta i grzechu do nowego zycia w wolnosci dziecka Bozego.
Pielgrzymowanie powinno staé sie nie tylko geograficzng wedrédwka, ale okresem
prawdziwego ,exodus” — nawrdcenia z drogi grzechu oraz nowego ,wejscia” w zycie wolne
od zta. Pielgrzym ma szanse otrzymania najwiekszego daru, jakim jest duchowa wolno$¢t’8. A
zatem droga pielgrzymkowa, czasoprzestrzenn pomiedzy dwoma punktami (miejsce statego
pobytu i sanktuarium), symbolizujgce dwa stany ludzkiego bytu, stajg sie czasem i
przestrzenig przemiany — osobistego dojrzewania ku ,,nowemu cztowiekowi”. Obserwacja
wskazuje, ze wielu patnikdéw nie tylko odnawia swe przymierze z Bogiem, ale na nowo je
zawigzuje.

Pielgrzym ma okazje, uzywajgc stow sw. Pawta, stawacd sie nowym cztowiekiem, stworzonym
na nowo ,wedtug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej swietosci (Ef 4, 24). To odnowienie
nalezy rozumiec¢ najpierw w znaczeniu ontycznym, jako odkupienie przez Chrystusa i wlanie
w cztowieka nadprzyrodzonej taski. Gtebokie duchowe odrodzenie dokonuje sie dzieki

176 R, Haselhoff, Sinn Unterwegs. Grundlegendes und Praktisches zur Wallfahrt, Thaur 1999, s. 104.
77 Oredzie na IV Swiatowy Dzieri Mtodziezy, ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 9(1988)12, s. 3.
178 por. PWIJ 6.
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intensywniejszemu niz w codziennosci obcowaniu pielgrzyma z sacrum. Jest to jego
poddanie sie odnawiajgcej mocy faski Bozej. Z drugiej strony, jest to odrodzenie w znaczeniu
moralnym, jako zycie zgodne z zasadami Ewangelii. Pielgrzymka staje sie okazjg dla gtebszej
medytacji nad swg wiernoscig Ewangelii, powiedzielibySmy okresem wielkiego rachunku
sumienia. Jej wspomnienie bedzie tez w przysztosci czynnikiem pobudzajgcym do refleksji
nad wiernoscig Bogu. Mozna postuzy¢ sie tu znamiennym stowem skargi proroka Jeremiasza,
przypominajgcego lzraelitom pierwotng ,wiernos¢ mtodosci”, kiedy wedrowat po pustyni (Jr
2,2). Wspomnienie czasu pielgrzymki (pustyni), gdy zycie religijne patnika cechowaty
intensywnos¢ i autentycznosé, moze byé w przysztosci wyrzutem wobec nie dochowania
dobrych postanowien.

Droga pielgrzyma jest zatem nie tylko symbolem, ale staje sie rzeczywistym , programem”
poszukiwania Boga, sensu zycia i wewnetrznej przemiany cztowieka. Wraz z odkrywaniem
nowych obszaréow geograficznych, przed patnikiem odkrywajg sie nowe przestrzenie
duchowe.

Pielgrzymi, podobnie jak wedrujgcy przez pustynie Naréd Wybrany, doswiadczajg trudow
drogi. Ograniczenia zwyczajnych wygdd zycia, spoczynku, positkdw, wysitek podrézy
weryfikujg sity ducha. S3 one przede wszystkim sprawdzianem wiary. Jak juz zauwazylismy
wczesniej, decyzja wyruszenia podjeta zostata z motywow religijnych. Wytrwanie w drodze
stanowi sprawdzian wiernosci przyjetym wobec Boga zobowigzaniom. Tylko wytrwali
pozostajg na drodze do celu. Inni wykruszajg sie. Jest to zatem czas oczyszczania intencji.
Sobér Watykariski Il okresli zycie chrzescijariskie chodzeniem w wierze Abrahama'’®. Czas
pielgrzymki, podobnie jak czas wedréwki Abrahama i Narodu Wybranego, staje sie okresem
proby wiary, jej oczyszczania, utwierdzania i intensywnego rozwoju. Odzwierciedla on cata
ludzkg wedréwke — droge catego pielgrzymujacego Kosciota przez ziemie, ktdra czesto
przypomina pustynie. Bedac tutaczami na tej ziemi, poddani uciskom, jesli tylko idziemy
$ladami wyznaczonymi nam przez Chrystusa, spodziewamy sie o0siggna¢ wraz z Nim
ostateczny cel, wieczne uwielbienie!®. Warunkiem pokonania do$wiadczen jest podazanie
drogg nadprzyrodzonej nadziei'®l.

Trudy pielgrzymki powinny by¢ postrzegane przez zbawczg perspektywe. Kazde dobrowolnie
przyjete doswiadczenie, ztgczone z ofiarg Chrystusa, moze przyczyniaé¢ sie do posuwania
naprzéd Bozego dzieta zbawienia. Stanowi ono zados¢uczynienie za grzechy a réwnoczes$nie
ofiare upraszajgcg Boze mitosierdzie. Jest szansg dla samego pielgrzyma, ale tez
sposobnoscig sktadania duchowych ofiar w intencji innych oséb.

Trudy, niewygody, brak statych warunkdéw zamieszkania stwarzajg dla patnikéw sprzyjajaca
okolicznos¢ doswiadczania tymczasowosci ziemskiego zycia. Pielgrzym, jak patriarcha
Abraham, moze nazwac sie obcym i przybyszem. Za Autorem Listu do Hebrajczykéw moze

173 DK 22; KO 3.
180 KK 7, por. KKK 675.
181 por, DM 5.
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powiedzieé: ,,Nie mamy tutaj trwatego miasta, ale szukamy przysztego” (13, 14), ,ktérego
architektem jest sam Bég” (11, 10). Jako wierzacy w Boga, nie wigzemy sie stale z tym co
materialne i doczesne. A przynajmniej nie uznajemy tego za absolutng wartos¢. ,Przemija
bowiem posta¢ tego swiata” (1 Kor 7, 31), a my jesteSmy w nim tylko obcymi przybyszami
(1P2,11). Stad tez chrzescijanie uzywaja dobra tego swiata, ,tak jakby z niego nie
korzystali” (1 Kor 7, 31). Patnik wiedziony checig rychtego osiggniecia celu — sanktuarium —
odczuwa dotykalnie, ze cate ludzkie zycie jest pielgrzymowaniem — wyjsciem naprzeciw
Swietego, oczekiwaniem na ostateczne spotkanie z Bogiem. Cata historia ludzko$ci powinna
by¢ rozumiana w ostatecznej perspektywie, jako pielgrzymka powrotu do Stwércy. Jak za
chwile powiemy, dopiero dotarcie do sanktuarium, stanie sie dla pielgrzyma
doswiadczeniem stabilizacji, odzwierciedlajgcym wiecznie trwaty dom w niebie.

Jak Naréd Wybrany cudownie zywiony przez Boga manng i przepiérkami, pokrzepiony wodg
ze skaty, tak wsrdd trudéw pielgrzymki patnik zostaje umocniony Bozymi darami.
Duszpasterze pielgrzymkowego ruchu sg zobowigzani do umozliwienia patnikom jak
najszerszego dostepu do $rodkéw zbawienia'®2. S3 nimi na pierwszym miejscu stowo Boze i
sakramenty. Kazda pielgrzymka, jak wielokrotnie podkreslamy, jest czasem obfitszego
szafowania stowa Bozego gtoszonego podczas liturgii i nabozerstw, medytowanego w
réznoraki sposob. Istotnym jej elementem jest sakramentalna spowiedZ, a szczytowym
przezyciem uczestnictwo w Eucharystii. Komunia Eucharystyczna nazywana jest chlebem
naszej pielgrzymki. Podobnie jak pokarm materialny krzepi ludzkie ciato, tak sakramentalna
Komunia ,podtrzymuje, pogtebia i odnawia zycie taski otrzymane na chrzcie”. W chwili
Smierci zostanie nam udzielona jako Wiatyk, czyli pokarm na ostatnig droge, przejscie z tego
$wiata do Pana'®3. Do task otrzymanych drogg uczestnictwa w sakramentach trzeba dodaé
inne, przywigzane do licznych nabozenstw sprawowanych podczas pielgrzymki. Obfitsze
korzystanie z fask jest koniecznym warunkiem, jak to powiedziano wyzej, do duchowego
wyjscia z niewoli grzechu ku wolnosci nowego cztowieka i nawigzaniu na nowo przymierza z
Bogiem.

Droge pielgrzymkowg nalezy postrzega¢ w dwdch aspektach. Jest to najpierw wyjscie z
miejsca statego pobytu ku sanktuarium a nastepnie powrét do swego domu. Pielgrzymka jest
okresem nadzwyczajnym, nie wypetnia catego zycia. Jej wydarzenia majg dopoméc w nowym
spojrzeniu na codzienno$é, ale tez w przeksztatcaniu codziennosci i jej nowym
porzgdkowaniu. Nardd Wybrany po swym powtérnym exodus z babilonskiej niewoli byt z
jednej strony tym samym narodem, jednakze patrzac z drugiej, innym, dojrzalszym o nowe
doswiadczenia, na nowo kosztujgcym swojg wolnos¢. Tak pielgrzym wraca do codziennosci
ten sam, jednakze duchowo odmieniony. Mozna sie spodziewaé, ze ubogacony nowg wiezig
z Bogiem, uksztattowany przez stowo i taske, na nowy sposdb bedzie ksztattowat swe
odniesienia do 0séb w rodzinnym s$rodowisku i codziennych obowigzkéw. W nowy, gorliwszy
sposob bedzie realizowat swoje chrzescijariskie powotanie.

182 por. KPK 1234.
183 por, KKK 1392.
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W sercu powracajgcego z drogi pielgrzyma rodzi sie wdziecznosé. Jesli tylko przezywat catg
pielgrzymke z gteboka z wiarg, powodowany nadprzyrodzonymi motywacjami, moze teraz
ocenia¢ i medytowaé Boze interwencje oraz dary, ktérych zakosztowat obficiej niz w
codziennym zyciu. Wdziecznos¢ stanowi czynnik dalszego umacniania w wierze. Jest bowiem
w gruncie rzeczy postawg, ktéra odnosi cztowieka do Boga, uznaje, ze wszystko pochodzi od
Niego, a cata egzystencja ogarnieta jest Bozg Opatrznoscia. Mozna tu przyrownac
pielgrzyméw do lzraelitdw, ktdérzy po przejsciu Morza Czerwonego S$piewali piesn
wdziecznosci za cudowne ocalenie z egipskiej niewoli (Wj 15, 1-20).

3.1.3. Cel

Celem kazdej pielgrzymki jest osiggniecie Swietego miejsca. Znane jest ono ze szczegdlnego
dziatania Bozej taski. Przycigga patnikdw, ktdrzy chcg skorzystac¢ z obfitosci Bozych daréw.
Jak juz powiedzieliémy wczesniej, zwigzane jest to miejsce ze sSwietg budowly, widzialnym
znakiem Bozej obecnosci. Potocznie nazywane jest ono sanktuarium. Teologia sanktuarium
sama w sobie jest bardzo bogatym i odrebnym zagadnieniem, cho¢ tgczy sie blisko z teologia
pielgrzymowania. WspomnieliSmy juz, ze Stolica Apostolska poswiecita tej kwestii osobny,
bardzo obszerny dokument. W tym momencie nie zamierzamy gruntownie rozwijaé
problemu, by nie zaciemni¢ interesujgcego nas gtéwnego watku rozdziatu, jakim jest teologa
pielgrzymowania. Totez wypunktujemy jedynie najistotniejsze dla toku naszych analiz
elementy. Kazdy cel stoi u kresu drogi, stanowi wypetnienie zamierzen i planéw. Czesto
réwnoznaczny jest on z odpowiedzig na nurtujgce cztowieka pytania. Osiggniecie go budzi
zadowolenie i radosé. Pozwala na krétkg chocéby pauze i wytchnienie. W zyciu ludzkim s3 cele
o zasadniczym znaczeniu i cele czgstkowe, bedgce etapami drogi. Przed kazdym cztowiekiem
stoi cel ostateczny, poza ktérym nie ma juz dalszych dazen. Jest nim osiggniecie Krélestwa
Bozego i wieczne przebywanie z Bogiem.

Biblia czesto kresli historie wedréwek do celéw. To Bég wyznacza cztowiekowi cel. Dotarcie
do niego stanowi wypetnienie Bozych zamiaréw. Jego osiggniecie faczy sie zwykle z
doznaniem radosci, zadowolenia, odpoczynku, ale tez z gtebokim doswiadczeniem
duchowym: doznaniem petni, odkryciem nowego sensu, przezyciem bliskosci Boga. Posréd
biblijnych obrazéow waznych w kontekscie naszych teologicznych analiz wysuwajg sie Ziemia
Obiecana, Swiete miasto Jerozolima wraz ze swa Swigtynig.

Nardd Wybrany przez czterdziesci lat wedrowat wsréd trudéw pustyni do przyobiecanej mu
ziemi Obiecanej. Ziemia ta stanowita witasnos¢ samego Boga. Byta ona miejscem ,Jego
odpoczynku” (Ps 95, 11). Tam Bdg dzielit sie odpoczynkiem ze swym ludem. Spoczynek stat
sie dla Izraelitéw nagroda za wierno$é przymierzu. Jego istotg byto nie tyle rekreowanie
fizycznych sit, ile rados¢ z osiggniecia celu, zazywanie Bozego pokoju i gteboka pewnosc
opieki Bozej. Rownoczesnie ta sama ziemia stata sie miejscem doswiadczenia wolnosci i
suwerennosci po dtugim okresie egipskiej niewoli. To ostatnie doswiadczenie bedzie
powtdrnie udziatem lzraelitdw, gdy powrdcg oni do swego kraju z babiloiskiego wygnania.
Dtugo uciskany, niewolniczo wyzyskiwany, pozbawiony wtasnej ojczyzny, po osiggnieciu
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Ziemi Obiecanej, Naréd Wybrany miat moznos¢ na nowo odczué¢ swg godnosc¢ i tozsamosé
(por. Joz 24, 1-28)184,

Teksty objawione okredlajg swiete miasto Jerozolime jako miejsce Bozego odpoczynku
(Syr 36, 12), a szczegdlnie jego Swigtynie, o ktorej méwi Psalmista: ,Wyrusz Panie na miejsce
Twego odpocznienia, Ty i Twoja arka petna chwaty [...] To jest miejsce mego odpoczynku na
wieki, tu bede mieszkat” (Ps 132, 8. 14). Tam Bég dzielit sie swym odpoczynkiem z Narodem
Wybranym. Jerozolima i jerozolimska $wigtynia stang sie z czasem celem pielgrzymek
Izraelitéw. Izraelskie prawo nakazywato pielgrzymowanie do tego swietego miejsca i ustalato
jego kalendarz (Wj 34, 23-24; Pwt 16, 16). Tam pielgrzymi mieli dzieli¢ Bozy odpoczynek!®.
Swiatynia stanie sie dla nich jakby nowga ziemig obiecana. Tu stang w obecnosci samego
Boga, by przezy¢ rados$¢, rodzacg sie z przekonania o Jego bliskosci. Jak méwi prorok:
»,Przybedg na Syjon z radosnym $piewem, ze szczeSciem wiecznym na czotach. Osiggna
radoéé i szczescie, ustapi smutek i wzdychanie” (Iz 35, 10). Swigtynia stawata sie dla Narodu
Wybranego nie tylko widzialnym znakiem obecnosci Boga (Jr 31, 6), ale takze $wiadectwem
Jego wiernosci wobec zawartego przymierza i nieustajgcej mitosci, ktorg otaczat swoéj Lud
(por. 1Krl 8,14-40). Wiecej, bylo to miejsce ciggtego odnawiania i uaktualniania tegoz
przymierza. Odkrywajgc mitos¢ i wierno$¢ Boga, izraelscy pielgrzymi, ze swej strony,
zobowigzywali sie zy¢ w wiernosci Bogu i Jego przykazaniom. Jerozolima, jak i jej $wigtynia,
miejsca Swiete, usakralizowane obecnoscig Boga, petne Jego uswiecajgcej mocy, stawaty sie
o$rodkami uéwiecania cztowieka. Obecnoé¢ przy Swietym przemieniata duchowo
pielgrzymoéw i uswiecata. Powracali oni do swych doméw duchowo odnowieni*®®,

Obecnos¢ Pana w znaku Swigtyni stawata sie zarazem gwarantem trwania narodu. Psalmista
bedzie wrecz przyrownywat obecnos¢ Boga do skaty, na ktorej utwierdzony jest swiety
przybytek. Na tej skale zbudowane sg plemiona lzraela (Ps 46, 1-8; por. Pwt 32, 18; Ps 18, 3).

Role swietych miejsc spetniaty wczesniej w historii lzraela inne os$rodki, do ktérych
pielgrzymowano, by stawaé przed Bozym obliczem, wspomina¢ wazne wydarzenia o
zbawczym znaczeniu, przezywac¢ Bozy dar i umacniaé przekonanie o spetnianiu sie Jego
obietnic. Jak wspominalismy wczes$niej, wedrowano miedzy innymi do Hebronu, Sychem,
Betel, Beer-Szeby, Ofra lub Sorea. Z biegiem czasu liczne miejsca Swiete zaczeta zastepowad
jedna swigtynia, podkreslajgca jednos¢ kultu, jedynego Boga.

Pielgrzymi przybywali do swiatyni, by jednoczy¢ sie z Bogiem, wychwala¢ Go i sktada¢ Mu
ofiary. Psalmista wktada w usta pielgrzyméw wstepujgcych po stopniach radosng piesn:
,Tam wstepujg pokolenia, pokolenia Panskie, wedtug prawa lzraela, aby wielbié¢ imie Pana”
(Ps 122, 4). W innym miejscu pisze: ,Ztoze w Jego przybytku ofiary radosci, zaspiewam i
zagram Panu” (Ps 27, 6). Byt to czas dziekczynienia za doznane dary. Miejsce to stawato sie

184 PPTT 6.
185 por, K. Romaniuk, Biblijna teologia odpoczynku, Warszawa 1992, s. 8—12.
186 pwJ 7.
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centrum kultu dla catego Narodu i gtdwnym osrodkiem uwielbiania Boga, niejako sercem
jednoczenia sie z Nim.

Gora przybytku, na ktérej ufundowano $wiatynie, stata sie symbolem zbawienia. Psalmista
mowi, ze tylko ten, kto postepuje sprawiedliwie, bedzie miat prawo przebywac blisko Pana,
na jego Swietej gorze (Ps 15). A zatem dostgpi zbawienia u Boga. Juz tutaj na ziemi izraelscy
pielgrzymi mogli przezyé¢ jego przedsmak podczas swietowania. Przebywajgcy w przybytku
juz teraz doznawali szczescia (por. Ps 84, 5). Bramy $wigtyni symbolizowaty przejscie do
innej, ponadziemskiej rzeczywistosci. Stawaty sie jakby bramami samego nieba. Przychodzi
tu na mysl inny obraz patriarchy Jakuba, ktory przezywat proroczy sen o drabinie f3czacej
ziemie z niebem. Na miejscu tym postawit stele, zapowiedz przysztej swigtyni. Méwit o nim:
,O jakze miejsce to przejmuje grozg! Prawdziwie jest to dom Boga i brama nieba” (Rdz 28,
17). A zatem Jerozolima oraz jej Swigtynia, podobnie jak cata Ziemia Obiecana, staty sie
eschatologicznymi symbolami. Wskazywaty na wieczne przebywanie w bliskosci z Bogiem i
wieczny odpoczynek przy Nim.

Pielgrzymi zdazajacy wspotczesnie do celu swej wedrowki spodziewajg sie przezycia w nim
specjalnej obecnosci i bliskosci Boga. Sanktuarium upamietnia wazne wydarzenia zbawcze w
historii Ludu Bozego Nowego Testamentu, ale tez jest miejscem, w ktérym ta Boza obecnosé
cechuje sie szczegdlna intensywnoscia. Swiadczg o niej i dzi$ znaki w postaci doznanych fask,
a niekiedy widzialne przejawy Bozych interwencji poprzez cuda, np. uzdrowienia. Obrzed
poswiecenia $wigtyni, a zatem wytgczenia jej z uzytku Swieckiego (profanum) i przeznaczenia
dla sprawowania swietych czynnosci (sacrum) sam w sobie wskazuje, ze miejsce to odtad
jest wtasnoscig Boga. W widzialny sposdb wyraza Jego niewidzialng obecno$é®’.

Gdy patnicy po trudach podrdzy osiggng cel, spragnieni sg wytchnienia. Ich fizyczny
wypoczynek tgczy sie z odpoczynkiem duchowym — przebywaniem w obecnosci Boga, ktéry
sam jest odpoczynkiem wierzagcych w Niego. Cielesne spocznienie nabiera gtebokiego
teologicznego znaczenia. Stanowi znak celu ostatecznego, jakim dla kazdego cztowieka jest
osiggniecie wiecznej wspolnoty z Bogiem. Jak niegdy$ Ziemia Obiecana dla Izraelitéw stata
sie ,,kraing odpoczynku” — znakiem wiecznego przebywania u Boga, tak sanktuarium staje sie
jakby ,nowa kraing odpoczynku” — znakiem wiecznego odpoczynku w niebie — wiecznej
wspdlnoty z Bogiem?28,

Nawiedzenie $wietych miejsc staje sie zarazem uczczeniem tajemnic zbawienia®. Niekiedy,
jak w wypadku Ziemi Swietej, jest to przebywanie w tych samych geograficznie obszarach,
gdzie dokonywato sie zbawienie. Innym razem widzialne sanktuaria majg przypomniec
dziatanie Bozej taski w historii. taska ta ma staé sie udziatem patnikéw. Przybywajg tu, by w

187 por. Jan Pawet Il, Pragne jeszcze raz podziekowaé Pani Fatimskiej za ocalenie zycia, homilia podczas Mszy $w.
i konsekracji kosciota Matki Bozej Fatimskiej, Zakopane — Krzeptowki, 7 czerwca 1997 r., ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie) numer specjalny 1997, s. 72.

188 por. M. Ostrowski, Duszpasterstwo wobec problemu wolnego czasu cztowieka, Krakéw 1996, s. 45.

189 pwJ 20, dokument przytacza przeméwienie Pawta VI podczas zamkniecia drugiej sesji Soboru
Watykanskiego Il, 4 grudnia 1963 r.
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obfitszy sposdb z niej skorzysta¢ i w ten sposdb stac¢ sie zywymi uczestnikami historii
zbawienia.

Cytowany kilkakrotnie dokument Papieskiej Rady okresla miejsca Swiete, jako znaki
modlitwy, pokuty i odnowy?®°. W nich w szczegdlny sposdb intensyfikuje sie religijne zycie
Kosciota. Tu bardziej niz gdzie indziej ma rozwija¢ sie jego kultyczny i modlitewny nurt. Jak
Naréd Wybrany w Ziemi Obiecanej doswiadczyt na nowo swej wolnosci, tak pielgrzymi
przebywajgcy w sanktuarium majg szanse zakosztowania duchowej wolnosci: nawrdcenia,
przebaczenia grzechdéw, odnowy swego zycia i doswiadczenia na nowo zycia dziecka Bozego.
Tu poprzez stuchanie Bozego stowa, intensywny udziat w sakramentach sg wzywani do
odnowy zycia, ale tez otrzymujg odpowiednig ku temu pomoc. Ich pobyt tutaj stanowi
zobowigzanie na przyszto$¢ do zycia w bojazni Bozej*°t.

Jak lzraelici po powrocie z niewoli do swego kraju doswiadczyli na nowo swej tozsamosci i
godnosci, tak i przed pielgrzymami otwiera sie szansa odkrywania na nowo swej
chrzescijanskiej tozsamosci. Stuchajgc stowa Bozego, spotykajac sie z zywym Bogiem, sami
niejako ,,wbudowuja sie w Chrystusa” — pogtebiajg wiez z Nim — jako zywe kamienie, zywej
Swiatyni (1P 2,5.9). Majg oni szanse powracania do korzeni swej wiary. Dokonujac
gtebokiego nawrdcenia, odkrywajg gtebiej swojg chrzescijanskg godnosé. Trafnie
charakteryzowat te prawdy sw. Jan Pawet II: ,,«Prostaczkowie» nie mylg sie, gdy coraz liczniej
przybywajg do sanktuariéw, by szukac tam sensu zycia, umocni¢ swa wiare, odnowié mitos¢,
odzyskac nadzieje” 2.

Szczegdlng szansg, jakg niesie pobyt w sanktuarium, jest doswiadczenie jednosci a zarazem
powszechnosci Kosciota. Do miejsc swietych przybywajg pielgrzymi z réznych, nieraz bardzo
odlegtych od siebie stron, rozmaitego stanu i wieku, réznych kultur, czesto postugujacy sie
rozmaitymi jezykami. Dzi$, kiedy nastepujg utatwienia komunikacyjne, wiele miejsc swietych
nabiera charakteru ponadregionalnego i miedzynarodowego. Zarazem sg one $wiadkami
bardzo licznych zgromadzen. Mimo réznic dzielgcych pielgrzyméw, tgcza ich podobne
pragnienia. Stajg do modlitwy przed tym samym Bogiem i wspdlnie uczestniczg w liturgii.
Przypatrujg sie sobie wzajemnie, poznajg odmiennosci stylu zycia i religijnych tradycji. Maja
zatem okazje niejako dotykalnie odczu¢ uniwersalny wymiar Kosciota. Ten Kosciét, mimo ze
sktada sie z wielorakich cztonkdw, jest tym samym, jednym Kosciotem, do ktérego nalezy
kazdy z nich indywidualnie. Jedng wspdlnotg, w ktdrej wszyscy pielgrzymujemy naprzeciw
Pana. Z pewnoscig tego rodzaju przezycia majg pozytywny wptyw na gtebszg identyfikacje z
Kosciotfem. A zatem doswiadczenia na jeszcze innej, wspodlnotowej ptaszczyznie
chrzescijanskiej tozsamosci.

190 Tamze.

191 Tamze 7.

192 Chrystus kresem wszelkiej wedréwki, spotkanie z uczestnikami | Swiatowego Kongresu Duszpasterstwa
Sanktuariow i Pielgrzymow, 28 lutego 1992 r., w: L'Osservatore Romano (wyd. polskie) 13(1992)7, s. 35-36.
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Osiggniecie celu pielgrzymki jest dla patnikéw Zrédtem radoéci'®?

. Im wieksze byty trudy
drogi, tym mocniejsze staje sie przezycie radosci. U celu wszystko idzie w zapomnienie.
Pozostaje szczeSliwa swiadomos$¢ osiaggniecia pragnien. Rados$¢ pielgrzyma ptynie z
mozliwosci przebywania blisko Pana, ale tez przebywania we wspdlnocie braci w wierze.
Patnicy moga takze i dzi$ uczyni¢ swojg modlitwg starotestamentalne ,Psalmy stopni”
tchngce weselem z powodu zblizania sie do przybytku obecnosci Boga'®*. Jeden z nich méwi:
»,Uradowatem sie, gdy mi powiedziano: «Pdjdziemy do domu Panskiego» (122, 1)”. Inny
chwali wspdlnote braci: ,0 jak dobrze i jak mito, gdy bracia mieszkajg razem” (133, 1). Jest to
tez rados¢ z otrzymanego w sanktuarium daru przebaczenia i pojednania z Bogiem. Rodzi sie
ona z serca uwolnionego z grzechu i napetnionego na nowo taska. Tego rodzaju rados¢, w

mysl stéw Chrystusa, jest trwata i nikt jej nie moze cztowiekowi odebra¢ (J 15, 11; 16, 24).

W jednym z cytowanych wczesniej przemoéwien $w. Jan Pawet Il wskazat, ze kazde ziemskie
sanktuarium symbolizuje niebieskie Jeruzalem, cel naszej ziemskiej pielgrzymki.
Pielgrzymujac don, ,juz teraz jesteSmy w nadziei mieszkaricami przysztego Krdlestwa”1%.
Przed pielgrzymujgcym rysuje zatem eschatologiczng perspektywe, kiedy to w mysl stow
Izajasza Proroka, na koncu czaséw wszystkie narody podazg na gore Swiatyni Paniskiej (2, 1-
2). Na tej ziemi, jak juz podkreslalismy, nie mamy trwatego mieszkania (Hbr 13, 14). Cel
pielgrzymki wyobraza dom wiecznie trwaty w niebie (2 Kor 5, 1; por. J 14, 2), gdzie na wieki
bedziemy przebywac blisko Boga. Tam jest nasza ojczyzna — dom Ojca (Flp 3, 20). Docierajac
do sanktuarium, pielgrzymi mogg odpoczgé, i cho¢ nadal sg poza swym wiasnym domem,
doswiadczajg na chwile stabilizacji zamieszkania. W pewien sposdb to miejsce staje sie ich
domem, u boku dobrego Ojca.

Sanktuarium, podobnie jak dla lzraelitdw jerozolimska swigtynia, staje sie zatem znakiem
trwatosci — skatg — symbolem wiecznych, nieprzemijajgcych wartosci, trwatych korzeni naszej
wiary i wszystkich ziemskich dgzei. Obrazujgc nowe niebo i nowg ziemie, jest ono znakiem
nadziei i ufnosci Bozym obietnicom zbawienia. Wobec jednego Pana, mimo rdznic i
odmiennosci pielgrzyméw, o ktorych przed chwilg wspominalismy, w sanktuarium wszyscy
stajg sie rowni. We wspdlnej celebracji pobytu w swietym miejscu znikajg réznice spoteczne i
narodowe. Takze i to przezycie pozwala na swodj sposdb doznac¢ juz na tej ziemi tego, co
bedzie udziatem u kresu, w przysztym zyciu. W Bozym Krdlestwie nie bedzie juz réznic — ,,ani
Zyda, ani Greka” (Rz 10, 12-13; Kol 3, 11).

Szczegblnym miejscem antycypacji eschatologicznych rzeczywistosci jest liturgia
sprawowana w miejscu $wietym. Sobdr Watykanski Il méwi: ,Ziemska liturgia daje nam
przedsmak uczestnictwa w liturgii niebianskiej, sprawowanej w miescie swietym, Jeruzalem,
do ktérego pielgrzymujemy, gdzie Chrystus zasiada po prawicy Boga jako stuga swigtyni i

193 pPTT 14, por. E. Mielenbrink, Beten mit den Fiissen. Uber Geschichte, Frémmigkeit und Praxis von
Wallfahrten, Kevelaer—Dusseldorf 1993, s. 55.

194 psalmy 120 — 134.

195 Chrystus kresem wszelkiej wedréwki..., cyt. przemdwienie, s. 35-36.
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prawdziwego przybytku (por. Kol 3,1; Hbr 8,2)"*. Mozna zatem powiedzieé, ze
sanktuarium stanowi kultyczno — ceremonialny osrodek antycypowania celu zycia.
Swigteczne uroczystoéci w $wietym miejscu, a czesto takie jego zewnetrzny wystrdj,
stanowg jakby obraz niebiafiskiego wypetnienial®’.

Zatem droga ku Swietemu miejscu i powrét pielgrzymow nabierajg gtebokiego teologicznego
znaczenia. Nalezy dor pragnienie bliskiego spotkania ze Swietym, ktére wyprowadzito z
rodzinnego domu, budowanie intensywniejszej wiezi z Bogiem podczas catej wedréwki,
rados¢ pobytu w sanktuarium, ktéra nosi odblask szczescia wiecznego w niebieskim
Jeruzalem. Przezycia te rychto koncza sie, gdy przychodzi czas powrotu. Pielgrzym ma okazje
intensywniejszego kosztowania nadzwyczajnych daréw, lecz nie otrzymuje ich na sposéb
staty. Pozostajg w nim wspomnienia i pragnienia powrotu na patnicze szlaki. Mozna to
przezycie skonstatowaé krétkim zdaniem: ,juz i jeszcze nie”. Cate nasze ziemskie zycie jest
zdazaniem naprzeciw Boga. W Nim mamy znalez¢ wypetnienie, cel i radosé. Juz tu na ziemi
mamy okazje przezywac przedsmak wiecznosci, gdy dostepujemy taski spotkania z Bogiem,
zwtaszcza w sakramentach i liturgii. Chwile te sg szczegdlnego rodzaju umocnieniem w
ziemskim pielgrzymowaniu. Zanim jednak dotrzemy do kresu, trzeba pozostaé w
codziennosci. Ta codziennos¢ jest zwyktg drogg zmierzania ku ostatecznemu celowi, czasem
przygotowania, okresem prob chrzescijanskiej wiernosci Bogu. Pielgrzymka uswiadamia
definitywny cel, wzbudza cheé jego osiggania. Tak jak w patniku pozostaje tesknota za
doznanymi w S$wietym miejscu przezyciami, che¢ ponownego powrotu don, tak w
chrzescijaninie ciggle winno umacniac sie pragnienie przebywania u boku Pana!®®. Zarazem
pielgrzymka zacheca i umacnia do kontynuowania dobrego, zgodnego z Ewangelig
przezywania doczesnosci, koniecznos¢ ciggtego nawracania, by wytrwa¢ w Bozej tasce,
ozywiania nadprzyrodzonej nadziei, by lepiej przygotowac sie na ostateczne spotkanie z
Bogiem'%.

3.2. Chrystologiczne aspekty pielgrzymowania

W osobie Jezusa Chrystusa pielgrzymowanie osigga swoj szczyt i wypetnienie. Jego
wedrowanie po Palestynie stato sie szczegblnego rodzaju znakiem przebywania wsréd ludzi.
Ziemskie drogi zycia Chrystusa miaty nie tylko charakter geograficzny. Przechodzac przez ten
Swiat w ludzkim ciele, gtosit On prawde Ewangelii, ktéra stata sie duchowg drogg ludzkosci.
Jak powie Sobdr Watykanski I, poprzez wcielenie Syn Bozy wigczyt sie w droge ludzkosci,
jednoczac sie z kazdym cztowiekiem, by nie tylko wskazaé mu prawde, ale wystuzy¢
zbawienie2®. Sciezki Chrystusa stawaty sie szlakami wypetniania Bozego planu zbawienia.

1% K| 8.

197 por. J Pieper, Musse und Kult, Miinchen 1989, s. 82—85.
198 PPTT 18,

193 por. SPOP 15.

200 KDK 22; por. RH 18.
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Zycie historycznego Jezusa z Nazaretu bylo wielkg podréza. Co wiecej, mozna zauwazy¢, ze w
wielu okresach swego zycia byt On tutaczem, bez wtasnego domu. Urodzit sie w drodze, w
obcym dla siebie miescie Betlejem, gdy Jego Rodzice byli zmuszeni wyruszy¢ na spis ludnosci
(tk 2, 1-7). Juz w niemowlectwie doswiadczyt On ucieczki i poniewierki poza rodzinnym
krajem w Egipcie (Mt 2, 13-15). Jezus wtaczyt sie w izraelska tradycje pielgrzymowania do
jerozolimskiej swigtyni. Przybyt do niej z patnikami jako dwunastoletnie dziecko (tk 2, 41—
49). Woczesniej odbyt tam wedréwke na rekach bliskich, by wedtug zwyczaju, jako
pierworodny zostaé przedstawiony Panu (tk 2, 22-23). Wedtug ewangelicznych zapiséw,
bedzie On kilkakrotnie wedrowaé¢ do Swietego Miasta wraz ze swymi uczniami. Owe
pielgrzymki, jak czytamy w Katechizmie Kosciota Katolickiego, nadawaty swoisty rytm Jego
dziatalnosci?®l. Takze i nauczanie Chrystusa odbywato sie w drodze. Jak pisza Ewangelisci:
»Wedrowat przez miasta i wsie, nauczajac i gtoszac Ewangelie o krélestwie Bozym” (tk 8, 1).
»W drodze pytat swoich uczniéw” (Mk 8, 27).

W swoim Synu Wcielonym, Bog niejako sam pielgrzymuje naprzeciw cztowieka. Zniza sie do
niego, by wyrazi¢ swojg mitosé. Sam podejmuje inicjatywe zbawczg. Jak powie $w. Jan: , Bég
sam pierwszy nas umitowat” (1 J 4, 19)?%2. Chrystus przychodzi na ten $wiat, by podobnie jak
niegdys$ wsrod ucznidw ,,pozostac z nami” (tk 24, 29) i realizowad plan zbawienia — Bozy plan
mitosci — wprowadzania cztowieka do wspdlnoty z Ojcem.

Chrystus postany przez Ojca przyszedt na ziemie, by nam ukaza¢ droge prawdy i wyprowadzic¢
nas ku ostatecznemu celowi doczesnej egzystencji. Sam moéwit o sobie ,Ja jestem drogg i
prawda” (J 14, 6). Wsréd wielu ,prorokéw” spotykanych na tym swiecie, ktérzy chcg podac
recepte na sens zycia, tylko jeden, Chrystus ma stowa prawdy. W Nim i przez Niego
zrealizowata sie droga ludzkosci. On sam te droge przeszedt. Mozna powiedzie¢ obrazowo,
,przetart j3” poprzez swoje zbawcze dzieto. Wyrazit to dobitnie Sw. Hipolit: ,Pierwszy
przeszedt te droge w swoim ludzkim ciele dla ciebie, aby$ i ty nie upadat na duchu w
przeciwnosciach, lecz chlubit sie ze swego cztowieczeristwa i réwniez oczekiwat tego, co Bog
w Nim ukazat”?%3. Totez Chrystus powie: ,nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze
Mnie” (J 14, 6).

Pielgrzymowanie zatem Chrystusa po ziemskich szlakach nabiera gtebokiego teologicznego
znaczenia. Stato sie ono realizacjg Bozego planu zbawienia. Jego stowa skierowane do
uczniow: ,Oto idziemy do Jerozolimy” (Mt 20, 18) stanowig zapowiedz waznych zbawczych
wydarzen. Swiete Miasto stanie sie nie tyle kresem jego ziemskiego pielgrzymowania, ile
celem, w ktéorym wypetnig sie waine zbawcze wydarzenia: meka, S$mier¢ i
zmartwychwstanie. W Jerozolimie Chrystus dopetni prawdziwe]j, nowej paschy — przejscia ze
$Smierci do zycia. Tam wezmie krzyz i ,wyjdzie” na szczyt Golgoty (J 19, 17), by doprowadzi¢

201 \W czasie swego zycia ukrytego udawat sie do niej ($wigtyni) co roku przynajmniej na $wieto Paschy (por.

tk 2, 41); Sama Jego misje publiczng wyznaczat rytm pielgrzymek do Jerozolimy na wielkie Swieta zydowskie
(por.J 2,13-14;5, 1. 14; 7, 1. 10. 14; 8, 2; 10, 22—-23)” (KKK 583).

202 por, SPOP 6.

203 Traktat Odparcie wszelkich herezji, rozdz. 10, 33, cyt. za Liturgia Godzin, Poznan 1982, t. 1, s. 406—407.
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do kulminacji Boze plany wobec ludzkosci. Jednakze pielgrzymka Chrystusa nie zakoriczyta sie
na Kalwarii. Wstgpit On do Ojca, by przygotowac tam miejsce dla wierzacych w Niego, a na
koncu czaséw przyjs¢ ponownie w chwale, by zabra¢ ich w te sama ostateczng droge (J
14, 2-3). Wypetnita sie pielgrzymka Chrystusa, o ktdrej sam powiedziat w mowie pozegnalnej
w wieczerniku: ,,Wyszedtem od Ojca i przyszedtem na $wiat; znowu opuszczam $wiat i ide do
Ojca” (J 16, 28). Jego droga , wkracza w nieskoriczonosc¢ i tajemnice Boga”. Pragnie On, by
wierzacy takze weszli w te tajemnice, poznali chwate Najwyzszego i mieli w niej udziat?%4.

Gtebokg symbolike nosit w sobie uroczysty wjazd Chrystusa do Jerozolimy pod koniec Jego
ostatniej pielgrzymki do Jerozolimy. Stat sie on mesjainskim znakiem, objawiajacym
prawdziwg misje Jezusa. Odtad Chrystus, Pan wszelkiego stworzenia, staje na czele
wszystkich pielgrzymujgcych do Nowej Jerozolimy. Prowadzi ich na droge zwyciestwa nad
ztem i Smiercig ku wiecznemu Krélestwu Ojca, gdzie On sam jest Krélem.

Przez swa meke, Smier¢ i zmartwychwstanie, Chrystus pozwala wierzagcym w Niego
doswiadczy¢ ,nowego wyjscia”. Jest czesto nazywany nowym Mojzeszem. Patriarcha Starego
Testamentu wyprowadzit Naréd Wybrany szlakami pustyni z niewoli do Ziemi Obiecanej,
krainy odpoczynku. Chrystus przez swoje zbawcze dzieto, nowa drogg, wyprowadza
cztowieka wierzacego z grzechu i Smierci do nowego zycia w wolnosci Bozego dziecka.
Poprzez ostateczny exodus pozwoli dotrze¢ nam wszystkim do nowej ziemi obiecanej — nieba
— krainy wiecznego i szczesliwego odpoczynku.

W czasie swojego ziemskiego zycia, jak podkreslalismy wyzej, Chrystus byt tutaczem. Dzielit
los ludzkosci, ktéra na tym Swiecie nie ma trwatego mieszkania i poszukuje swego wiecznego
celu. W ten sposdb wyrazit On swa solidarnos¢ ze wszystkimi pielgrzymami tej ziemi i stat sie
bliski cztowiekowi. Jak sam powiedziat o sobie: ,Syn Cztowieczy nie ma miejsca, gdzie by
gtowe moégt potozy¢” (Mt 8, 20). Nie ma tu swojego wtasnego mieszkania i spokojnego kata
na spoczynek. Dopiero krzyz stat sie tym miejscem, gdzie ,sktonit gtowe” (J 19, 30) i wszedt
do Bozego odpoczynku. Przez Chrystusowy krzyz ludzkos¢ moze odnalezé prawdziwy
odpoczynek u Boga po trudach i doswiadczeniach ziemskiej pielgrzymki.

Odchodzac z tego S$wiata, Chrystus przyobiecat, ze nie opusci swoich uczniéw, lecz
pozostanie z nimi az do korica $wiata (Mt 28, 20). Jak niegdy$ towarzyszyt uczniom, nauczajac
ich w drodze do Emaus (tk 24, 13-28), tak i dzi$ duchowo pozostaje ze swym KosSciotem
pielgrzymujgcym jeszcze na tej ziemi. Jest dla wszystkich jego cztonkdéw ,przewodnikiem
zbawienia” doprowadzajagcym do chwaty (Hbr 2,10). Jego stowa sg wewnetrznym
drogowskazem na $ciezkach zycia chrzescijan. Nieustannie dajg zachete wierzagcym, by szli
Jego sladami (1 P 2, 21).

Uczen Chrystusa pozostajgcy na tej ziemi jest zawsze w drodze i zyje w ciggtej niepewnosci
jutra. Jednakze stowa Chrystusa dajg mu nadzieje. Jego celem nie jest juz zadne konkretne
miejsce na tej ziemi, lecz osoba samego Chrystusa, z ktorym ma wejsé¢ w gteboki osobowy

204 Tamze, 10, por. tez 9.
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kontakt, a kiedys zjednoczy¢ sie na wieki w Jego Krdlestwie. W ziemskiej egzystencji ma Go
nasladowac, niosgc swoj krzyz, to znaczy wchodzac osobiscie w tajemnice Chrystusowej
Paschy (por. Mt 16,24)%%, W Starym Testamencie pielgrzymowano do jerozolimskiej
Swiatyni, widzialnego znaku przymierza z Bogiem. Ulegta ona zniszczeniu. W jej miejsce
ustanowiona zostata nowa, ostateczna i trwata swigtynia — w ciele Chrystusa (J 2, 19-21).
Sam Bozy Syn jest sanktuarium nowego i wiecznego przymierza?®®. W Nim dokonuje sie
nasze przymierze z Bogiem, ktdorego nic nie moze zniszczy¢. Tajemniczg Swigtynig,
zbudowang z zywych kamieni, jest Chrystusowe Ciato — Koscidt pielgrzymujgcy w czasie.
Przylgniecie do Tego, ktory jest , kamieniem wegielnym”, buduje ciggle na nowo duchowa
Swigtynie nowego i doskonatego przymierza. A dokonuje sie to przez ,duchowe ofiary”,
ktére sktadajg wierzacy w tgcznosci z Tym, ktéry pierwszy ofiarowat sie za nas swemu Ojcu
(1P2,4-5;Rz12,1-2)%7,

Chrystus nie zadat od uczniéw udziatu w pielgrzymkach, ale jak zauwazylismy wyzej, nie
odrzucat tego doswiadczenia i sam podejmowat pielgrzymowanie. ,,W perspektywie Nowego
Testamentu rzeczywisto$é pielgrzymki wydaje sie traci¢ znaczenie w swej formie
zewnetrznej, zyskuje natomiast gtebsze podstawy teologiczne”?%®. W jego Osobie i zyciu
pielgrzymka nabiera nowego znaczenia. Nie jest juz li tylko zmierzaniem do jakiego$
widzialnego celu, ziemskiego sanktuarium. Chrystus kieruje naprzeciw celom, ktére
wyznaczyt Bdég Ojciec. W Jego wedrowkach wypetniajg sie Boze plany. Przez swoje
pielgrzymowanie po Palestynie Syn Bozy nadaje sens chrzescijanskiej egzystencji,
ukierunkowuje zycie wszystkich swoich uczniéow?®. Zycie chrzeécijanina, ucznia Chrystusa,
ma stac sie chodzeniem drogami Zbawiciela w postuszenstwie Jego nauce i nasladowaniu Go
(Mt 16, 24; tk 14, 27). Kto wierzy w Niego i stucha Go, przechodzi do zycia wiecznego, ktdre
jest udziatem w egzystencji samego Boga. Przechodzi ze Smierci grzechu do szczesliwego
zycia we wspodlnocie z Bogiem (J 5, 24; 8, 12). Prawdziwy stuga Chrystusa, chodzacy za Nim, a
zatem stosujacy w swym zyciu wskazania Mistrza, zostanie uczczony przez Ojca w niebie (J
12, 26).

Kazda pielgrzymka ,,jest symbolem indywidualnej wedrowki cztowieka wierzgcego $ladami
Odkupiciela”?%, Stanowi ona symboliczne przezycie drogi Chrystusa i Jego nasladowania.
Pielgrzym wychodzi naprzeciw Chrystusa Oblubienica (por. Mt 25, 6). Pragnie spotka¢ sie z
Nim w osobistym akcie wiary i intensywniej stucha¢ Jego nauki, by w ten sposéb bardziej
jeszcze zjednoczy¢ sie z Nim. Konsekwencjg tego powinna by¢ przemiana zycia, ktére odtad
staje sie jeszcze wierniejszym odwzorowywaniem Chrystusowych wskazan.

205 ppTT 8.

206 SPOP 5.

207 Tamze, 2.

208 ppTT 8.

209 por, R. Haselhoff, Sinn Unterwegs..., dz. cyt, , s. 125.

210 Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w: I Polski synod plenarny (1991-1999), Poznah 2001, 69.
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Pielgrzymka jest zatem najpierw drogg poznawana Chrystusa. Daje ona okazje, bardziej niz w
innych momentach zycia, do odkrywania kim jest Chrystus, zaznajamiania sie z Jego naukg i
korzystania z bogactwa task, ktére On nam przynosi. Dobitnie wyrazit to $w. Jan Pawet Il
»,Kazdy pielgrzym, gdy u kresu wedréwki z bijgcym sercem pragnie stangé przed obliczem
Boga, powinien rozpoznaé Zbawiciela jako Tego, ktéry udziela przebaczenia i tamie chleb”?!%,
Cata pielgrzymkowa droga, zwfaszcza pobyt u jej celu, w sanktuarium, stanowi czas
intensywnego spotkania z Chrystusem, ktéry nie tylko méwi do serca patnika, ale jeszcze
hojniej obdarza go taskami. Sg to przede wszystkim faski sakramentalne, z ktérych patnik ma
okazje obficiej korzystac. Staje sie zatem ten czas okresem zaciesniania oblubienczych wiezi z
Chrystusem, wchodzenia w intymny dialog z Nim. Sanktuarium nawiedzane przez
pielgrzymoéw stanowi wielki znak tego, iz Bg nas umitowat oraz dat nam swojego Syna. W
swoim Synu i przez Niego obdarza nas pielgrzymujacych na tej ziemi bogatymi taskami.

Réwnoczesnie ziemskie sanktuarium przypomina, ze Bég chce z kazdego chrzescijanina
uczyni¢ zywa $wiatynie?'?. Pobyt w nim jest wezwaniem wobec pielgrzyma, by otwierajac
serce Chrystusowi oraz czynigc dla Niego mieszkanie w swej duszy, sam wzrastat ku
Swietosci. To bliskie zjednoczenie z Chrystusem, ktérego ma okazje doswiadczy¢ patnik,
stanowi iskre i wezwanie dla odnowy zycia. Pielgrzymka, jak podkreslamy w wielu miejscach,
ma stac sie czasem gtebokiego nawrdcenia i odnowy. Mozna zatem powiedzie¢, ze nabiera
ona paschalnych ryséw. Jest jakby pascha — przejsciem do nowego Zzycia. Pielgrzym
postepuje za Chrystusem cierpigcym i oddajgcym zycie na krzyzu, zmartwychwstatym i
wchodzgcym do nowego zycia (por. Rz 6, 11-13). U kresu dobrze przezytej pielgrzymki moze
powiedzieé za $w. Pawtem: ,zyje we mnie Chrystus... obecne zycie moje jest zyciem wiary w
Syna Bozego, ktéry umitowat mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2, 20).

Pielgrzymka zycia jednak, jak czesto podkreslamy, nie konczy sie na tej ziemi. Pielgrzymki do
ziemskich sanktuaridw sg pomocg w ukierunkowywaniu drogi zycia ku ostatecznemu celowi,
ku ktoremu wiedzie nas Chrystus (por. J 14, 2). Aniot ktory ukazat sie niewiastom u pustego
grobu w dniu zmartwychwstania, oznajmit im: ,ldZcie, powiedzcie Jego uczniom i Piotrowi:
Podaza przed wami do Galilei, tam Go ujrzycie, jak wam powiedziat” (Mk 16, 7). Uczniowie
wszystkich czaséw idg za Chrystusem do nowej Galilei — nowej Ziemi Obiecanej — domu Ojca
w niebie, gdzie Chrystus wszedt pierwszy (por. Hbr 9, 12). Liturgia sprawowana na tej ziemi,
celebrowana szczegdlnie wuroczyscie w sanktuariach, stanowi antycypacje tego
pielgrzymowania za Chrystusem ku wiecznemu swietowaniu w niebieskim Jeruzalem. W niej
juz teraz ,Wyczekujemy Zbawiciela, naszego Pana Jezusa Chrystusa, az sie ukaze jako nasze
zycie, i my z Nim ukazemy sie w chwale (por. Flp 3, 20; Kol 3, 4)”?13. Stanowi ciggte wotanie
,WzbudZ w nas pragnienie nieba, gdzie Chrystus jako pierwszy z ludzi przebywa z Tobg”?'4.
Kazde sprawowanie liturgii, a szczegdlnie celebracja sakramentéw, nosi w sobie znamiona

211 Chrystus kresem wszelkiej wedréwki, cyt. przemdwienie, s. 35-36, n. 7.
212 5pOP 5.

213 KL 8.

214 Modlitwa po Komunii w uroczystoé¢ Wniebowstgpienia Pafskiego.
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paschalne, a zatem rys drogi — przejScia za Chrystusem ku nowemu zyciu. Liturgia
odprawiana podczas pielgrzymki jest jej szczytowym momentem.

Sw. Jan Pawet I, komentujac teologiczne znaczenie pielgrzymki, wskazat, ze juz teraz ,w
Boskim cztowieczenstwie Chrystusa — i tylko w Nim — cztowiek jednoczy sie z «bdstwem
Tego, ktéry przyjat nasze cztowieczenstwo», jak méwimy podczas Mszy $w. w modlitwie nad
darami”. Pielgrzymka natomiast przypomina nam przemijalno$¢ tego, co ziemskie oraz
przyszte trwate Krdlestwo, ktérego w nadziei jestesmy mieszkaricami?!®. Istotg tegoz
Krélestwa bedzie zjednoczenie z Bogiem. Tak wiec, jesli pielgrzymkowe przezycia zblizaja do
Chrystusa, posuwajg takze cztowieka blizej Krélestwa Bozego.

3.3. Koscidt wspdlnota pielgrzymujaca

Misje Jezusa Chrystusa na tej ziemi kontynuuje zatozony przez Niego Kosciét. W swej drodze
ku wiecznemu celowi chrzescijanie taczg sie we wspdlnote pielgrzymujacego Ludu. Jak méwi
Sobdr Watykanski Il: ,,Wzajemna komunia chrzescijanska miedzy pielgrzymami prowadzi nas
blizej Chrystusa”?1®. Kosciot kazdego dnia wychodzi coraz blizej naprzeciw swego Oblubierica
(por. Mt 25, 1 i nast.; Ap 21, 2). Tenze Sobdr wielokrotnie uzywa okreslenia Kosciot
pielgrzymujacy?t’
pielgrzymowanie jest niejako wpisane w jego nature. W Konstytucji Lumen gentium,

, badZ tez Koscidt pielgrzymow?8, W ten sposéb chce zaznaczyé, ze

nawigzujgc do historii wedrujgcego przez pustynie Narodu Wybranego, ktéry juz wéwczas
zostat ,nazwany kosciotem Bozym” (Ne 13, 1; por. Lb 20, 4, Pwt 23, 2 i nast.?), wskazuje, ze
w jego szlaki wchodzi nowy lzrael — Kosciét Chrystusa — wedrujacy ku ,przysztemu i trwatemu
miastu” (Hbr 13, 14), gdzie oczekuje go Oblubieniec, ktéry nabyt go wtasng krwig?%.
Pielgrzymi charakter ma swe Zréddto w postannictwie jego Gtowy — Jezusa Chrystusa,
,zestanego przez Ojca”??!. Jak Chrystus postany przez Ojca dla wypetnienia zbawczej misji
przemierzyt te ziemie, tak Kosciot — Jego Mistyczne Ciato idzie przez $wiat z radosng nowing
o zbawieniu. Sobdér Watykanski Il, objasniajgc nature Kosciota, jeszcze mocniej niz czynity to
poprzednie epoki, uwydatnit jego kondycje ,drogi”. Czesciej podkreslat, ze jest on bardziej
walczacy na tej ziemi, niz tylko tryumfujacy; jest nie tylko tym, ktory juz znalazt, ale ciggle
poszukujgcym petnej prawdy; nie tylko wiedzgcy wszystko, ale pytajacy i uczacy sie od
Swiata. Jest zatem nie tyle Kosciotem, ktéry osiggnat cel, zrealizowanym w petni, lecz stale
urzeczywistniajgcym sie, posuwajgcym sie w duchowym rozwoju.

Chrzescijaiiska doktryna wyrdznia wsrdéd cztonkdéw Kosciofa: pielgrzymujacych jeszcze na
ziemi, cierpigcych w czy$écu oraz tych, ktdrzy juz osiggneli chwalebny cel wedréwki —

215 Chrystus kresem wszelkiej wedréwki, cyt. przeméwienie, 5.

216 KK 50.

217 7wtaszcza KK rozdz. VIl = IX.

218 KK 50.

219 Oryginale teksty biblijne facifiskie uzywaja tu okreslen ,ecclesia Dei”, ,,ecclesia Domini”, co przettumaczono
na j. polski ,zgromadzenie Pana”, badz ,spotecznos¢ Boza”.

20 KK 9,

221 pwJ 20; dokument powotuje sie na KK 3.
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niebo??2. Pielgrzymami s3 ci cztonkowie wspdlnoty, ktdrzy jeszcze nie osiggneli ostatecznego
kresu. Znajdujgc sie na tym swiecie, borykajg sie ze swymi ograniczeniami i walczg o zdobycie
Krélestwa Bozego.

Soborowa Konstytucja o liturgii ttumaczy blizej ,pielgrzymig nature” Kosciota: ,Jest on
bowiem ludzki i jednoczesnie Boski, widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne”. Cho¢
znajduje sie na tym Swiecie, sktada sie z ludzkich elementéw, to jednak wszystko w nim
podporzadkowane jest ostatecznie temu co Boze. To co doczesne ukierunkowane jest w nim
,do miasta przysztego, ktérego szukamy (por. Hbr 13, 14)”223, Koscidt uczy swoich cztonkdw,
by nie zatrzymywali sie na tym co ziemskie, ale poszukiwali gtebszego sensu swojego
bytowania, ktéry znajduje sie poza tg ziemig i bedzie osiggalny w petni dopiero na koncu
czaséw. Nie wzywa ich jednak, by przekreslali doczesnosé¢, lecz potrafili jg przekraczac,
wychodzi¢ poza nig i dostrzegaé dalsze perspektywy zycia. Zauwazyg¢, ze tylko ponadczasowe
horyzonty cechujg sie trwatoscig. Cata rzeczywistosé¢ tego $wiata, nie tracgc swej wiasnej
wartosci, powinna by¢ dostrzegana w perspektywie wiecznosci. A zatem chrzescijanin winien
liczy¢ sie z jej ograniczonoscig i skonczonoscia. Uznajac, iz kieruje sie ona swoimi wtasnymi
prawami, nie powinien réwnoczesnie zapominac, ze poddana jest nadrzednemu w stosunku
do niej prawu Bozemu. Owo ,wychodzenie” i , przekraczanie” oraz ,skierowywanie” mozna
okresla¢ mianem pielgrzymki Kosciota.

Dobitnie prawdy te wyraza sw. Augustyn: , Kos$ciot zna dwojakie zycie gtoszone mu i polecane
przez Pana. Jedno jest w wierze, drugie w widzeniu; jedno jest pielgrzymowaniem, drugie
wiekuistym trwaniem; pierwsze w trudzie, drugie w spoczynku; pierwsze w drodze, drugie w

ojczyinie; pierwsze polega na dziafaniu, drugie za$ jest nagroda i kontemplacjg”?%*.

Z doczesnym zyciem zwigzana jest wiara. Jak méwimy w innym miejscu, jest ona réwniez
nieustannie w drodze, czyli w rozwoju. Narazona na proby, ulega ewolucjom. Na tej ziemi,
dzieki zbawczej postudze Kosciota, powinna nieustannie wzrasta¢ i umacniaé sie. Po
osiggnieciu przez cztowieka celu ostatecznego wiara przeminie i pozostanie jedynie mitos¢
(1 Kor 13,8-10; 12—-13). Polega¢ ona bedzie na wiecznej kontemplacji Boga. Skonczy sie
pielgrzymowanie i pozostanie jedynie spoczynek po trudach drogi, nagroda za pokonanie
trudow doczesnego pielgrzymowania. Wedtug $sw. Pawta, na tej ziemi, przebywajac ,w
ciele”, ,postepujemy wedtug wiary”. Jest ona dla nas przewodnikiem na ziemskich drogach.
W wiecznosci poznamy Boga twarzg w twarz. Wiara nie bedzie juz potrzebna. Zastgpi jg
bezposrednie ,widzenie” (2 Kor 5, 6-7). Nie bedzie juz konieczne posuwanie sie naprzéd,
gdyz przebywanie z Bogiem zaspokoi wszystkie ludzkie pragnienia.

Krélestwo Chrystusa oczekiwane z wiarg juz jest obecne w Jego Kosciele. Niemniej jednak nie
jest ono jeszcze do korica wypetnione ,z wielka mocg i chwatg” (tk 21, 27). Dokona sie to
dopiero w czasach ostatecznych, podczas powtdrnego przyjscia Pana. Kosciét poddany jest

222 KK 49; KKK 954,
223 KL 2.
224 Komentarz do Ewangelii Sw. Jana, Traktat 124, 5, cyt. za Liturgia Godzin, Poznan 1984, t. 2. s. 754.
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na tej ziemi probom i doswiadczeniom. Chciatby juz doswiadczy¢ w petni zbawienia, uwolnic
sie od wptywu zta oraz osiggng¢ nowg ziemie i nowe niebo, ,w ktérych bedzie mieszkata
sprawiedliwos¢” (2 P 3,13). Stad tez pragnie wyjs¢ sposréd tego sSwiata, by przyspieszyc
swoje spotkanie z Oblubiencem. Zacheca zatem swoich cztonkéw, by modlili sie o
przyspieszenie powrotu Chrystusa (por. 1 Kor 16, 22; Ap 22, 17. 20). Prosi, by Ten niejako

225 Pielgrzymowanie Kosciofa spotyka sie

»pielgrzymowat” naprzeciw swej Oblubienicy
poniekad z ,pielgrzymowaniem” — zblizaniem sie, ponownym przyjSciem — Chrystusa na ten

Swiat w chwale.

Nauczanie Ko$ciota skierowuje ludzkie drogi ku prawdzie i zyciu??®. A zatem ukierunkowuje
ludzka pielgrzymke w taki sposdb, by dotarta ona do wiasciwego celu. To prawda Bozej nauki
przekazywana przez Kosciét ma stac¢ sie drogowskazem ludzkich szlakéw. Drogi te majg
doprowadzi¢ do petni egzystencji — zycia wiecznego. Kosciét wskazuje ludzkiej rodzinie
transcendentny cel. Chce uswiadomi¢, jak powiedzieliémy wyzej, ze nie powinni wigzaé sie
zbytnio z ziemskimi rzeczywistosciami, ale je przekracza¢, wychodzi¢ poza nie, ku
rzeczywistosciom trwatym i nieprzemijajgcym. Jak wyrazit sie Sobdér Watykanski |l:
»~wykracza¢ poza czasy i granice ludéw”??’. Nie znaczy to jednak, by chciat przekreslié¢ to co
doczesne. Wrecz przeciwnie, uczy, ze Swiat jest miejscem, gdzie cztowiek realizuje dane mu
przez Boga powotanie. Wypetniajgc ziemskie powotanie w réznych ksztattach, posuwa sie ku
Bogu — pielgrzymuje drogg wyznaczona mu przez Stwadrce.

Ziemska pielgrzymka Kosciota naznaczona jest doswiadczeniami i uciskami, w ktoérych jego
wiara poddawana jest rozlicznym prébom. Nie jest on jednak pozbawiony Bozych mocy
pozwalajgcych mu nie tylko na przetrwanie, ale i zwyciestwo. Koscidt krzepi sie nieustannie
,mocg obiecanej mu przez Pana taski Bozej, aby w stabosci cielesnej nie odstgpit od
doskonatej wiernosci, lecz pozostat godng oblubienica swego Pana”??8. Wiatykiem, czyli
»chlebem pielgrzyméw” nieustannie pokrzepiajagcym go, jest Eucharystia??®. Umocnienie
znajduje on w innych sakramentach oraz w stowie Bozym?3°. Kierowany jest dziataniem
Ducha Swietego, ktéry prowadzi go nieustannie ku odnowie i tak przewodzi, by nie zeszedt
ze szlaku, ktéry wyznaczyt sam Chrystus?3l, Mozna zatem powiedzieé, ze takze Duch Swiety
staje sie nieustannym przewodnikiem pielgrzymki KoSciota. Przewodnikiem, ktéry nie tylko
wskazuje droge, ale w prawdziwy sposdb pomaga w jej szcze$liwym przebyciu.

Kosciét skierowuje sie ze swojg misjg nie tylko ku swoim cztonkom. Postany jest ku swiatu.
Mozna powiedzie¢, ze pielgrzymuje ku sSwiatu, by wszystkim zanies¢ radosng nowine o
zbawieniu. Réwnoczesnie, by wszystkie narody wtgczy¢ do wspdlnej wedréwki ,wzwyz”.

225 KKK 671.

226 pWJ 19; powotuje sie na przemdéwienie Pawta VI podczas zakoriczenia lll Sesji Soboru Watykanskiego |1, 21
listopada 1964 r.

227 KK 9.

228 Tamze.
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Jego pielgrzymowanie ma zatem horyzontalny, jak i wertykalny aspekt. Sobér Watykanski I,
jak tez liczne posoborowe dokumenty, wielokrotnie podkreslajg misyjng nature Kosciofa. Ta
misja bierze swoj poczatek w tajemnicy Tréjcy Swietej — w odwiecznym planie Ojca, ktéry
posyla swojego Syna, by zbawit $wiat, oraz posyta Ducha Swietego, by mocg swa wspierat
apostotow az do ostatecznego wypetnienia tegoz planu?3?.

Juz w pierwszym z przykazan, zapisanym na kartach Starego Testamentu i aktualnym do dzis,
implicite zawarty jest nakaz gtoszenia Bozego oredzia, a zwtaszcza przykazania mitosci ,na
drogach”: , Bedziesz mitowat Pana, Boga twojego... Pozostang w twym sercu te stowa, ktore
ja ci dzi$ nakazuje. Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich méwit, przebywajagc w domu, w
czasie podrozy ...” (Pwt 6, 5-7). A zatem wierzacy nie powinien pozostawi¢ Bozej nauki dla
siebie — ,w domu”. Jego troskg ma by¢ wychodzenie z miejsca zamieszkania w celu
ogtaszania Ewangelii wszystkim spotkanym po drodze.

Chrystus juz podczas swej ziemskiej dziatalnosci wysytat ucznidw, by podejmowali Jego misje
(Mt 10, 5-16; Mk 6, 7-13; tk 10, 1-12). Gdy odchodzit do nieba, nakazat im: ,ldZcie na caty
Swiat i gtoscie Ewangelie” (Mk 16, 15, Mt 28, 19). Jak podkresla przytaczany wielokrotnie
dokument Papieskiej Rady o pielgrzymowaniu: ,przykazanie zmartwychwstatego Chrystusa:
«ldzcie i nauczajcie» (Mt 28, 19), ktadzie akcent wtasnie na stowie «is¢». Wynika z niego
otwarcie na $wiat w celu nieustannego kontynuowania ewangelizacyjnej misji”?33. Kosciét,
jak tez kazdy z jego cztonkdéw, nie moze pozostawaé niejako ,u siebie”. Winien nieustanne
wychodzi¢ ,na zewnatrz”. llustrujgc te prawde, wspomniany dokument przywotuje papieski
List Tertio millenio adveniente. Wskazuje, ze przez cate stulecia chrzescijanscy misjonarze
rozchodzili sie na wszystkie kontynenty. W ten sposdb witasnie przez Koscidt rozrosta sie ,,sie¢
drég Chrystusa”?34. Kosciét zatem przygotowywat drogi Chrystusowi, ktérymi do dzi$ moze
On niejako dociera¢ — pielgrzymowaé — do wszystkich zakatkow sSwiata. Wspdlnota
chrzeécijariska po dzisiejszy dzien, inspirowana i umacniana Duchem Swietym, wigcza sie w
rézne narody na ziemi, tak jak to czynita na poczatku w Jerozolimie i catym rzymskim
imperium. Obok tej wspdlnoty , kroczy Chrystus, ktory jak uczniom w Emaus ttumaczy im
Pisma i famie Chleb Eucharystyczny” (por. tk 24, 13—32). Tak ludy catej ziemi przytaczaja sie
do Chrystusowej wspdlnoty — KosSciota, by wejs¢ na droge jej zycia?®. Kosciot staje sie
globalng wspdlnota drogi.

Z postaniem Kosciota wigze sie obowigzek swiadectwa. Cata Wspdlnota, jak i poszczegdlni jej
cztonkowie, wychodzg na drogi Swiata, by by¢ dla niego swiattem (Mt 5, 14—-16). Celem tego
ewangelizacyjnego oddziatywania jest pocigganie innych, by stuchali Bozego stowa, zwrécili
sie do Bozego Swiatta, przyjeli je sercem i wolg, i w ten sposéb sami wchodzili na
Chrystusowe sciezki.

232 por. DM 2, RM 1, 23; KKK 850.
233 pwJ 21.

234 Tamze, 12, por. TMA 25.

235 pwJ 10.
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Celem drogi Kosciofa jest doprowadzenie do ostatecznego zjednoczenia rodzaju ludzkiego
miedzy sobg i z Bogiem. Jak naucza Sobdr, Koscidt jest skutecznym narzedziem tego
zjednoczenia?®®. Jedna z mszalnych modlitw moéwi: ,...Boze, Ty pozwalasz Kosciotowi
pielgrzymujgcemu na ziemi kosztowac Bozych daréw, wzbudz w nas pragnienie nieba”?%’.
Koscidt juz na tej ziemi podczas celebrowania liturgii antycypuje swéj ostateczny cel?38. Sw.
Jan Pawet Il w Liscie o Swietowaniu niedzieli, wskazujgc na perspektywe wedréowki Kosciota
poprzez doczesnos$¢, mowi o niedzielnej Eucharystii, ktéra ,,umacnia w nas Swiadomosg¢, ze
Lud Bozy ma charakter wspdlnoty pielgrzymujacej oraz wymiar eschatologiczny”. W
nastepnym zdaniu objasnia blizej te prawde: ,W kolejne niedziele Kosciét podaza bowiem
droga wiodaca do ostatecznego «dnia Pariskiego», do niedzieli, ktéra nigdy sie nie skoriczy”.
Dalej podkresla, ze gtebokie przezycie eucharystycznej wspdlnoty ksztattuje ,postawe
oczekiwania” i ¢wiczy ,,w pragnieniu” owego spotkania z Bogiem, dajgc przedsmak radosci
wspdlnoty ostatecznej?®. A zatem liturgia, zwtaszcza niedzielna Eucharystia, posiada istotne
znaczenie na drodze pielgrzymki Kosciota. Nastepujgce po sobie liturgiczne celebracje
posuwajg nas naprzéd ku ostatecznemu wypetnieniu. Przyczyniajg sie do coraz gtebszej
jednosci z Bogiem i w samym pielgrzymujgcym Ludzie.

Cytowany wielokrotnie dokument Papieskiej Rady dotyczgcy duszpasterstwa w sanktuariach,
nawigzujgc do samoswiadomosci Kosciota, ktéry czuje sie pielgrzymem na tej ziemi, obcym i
nie majagcym w Swiecie swojego trwatego domu, widzi w pielgrzymkach symbol obecnej
sytuacji Kosciota. Pielgrzymki do ziemskich sanktuariow stajg sie dla cztonkdow Kosciota
bodzcem, by w autentyczny sposéb przezywali swoje oczekiwanie na wieczne wypetnienie —
,objawienie sie synéw Bozych” (Rz 8,19). Kresem bedzie doczekanie sie petnego
przywrdcenia zniszczonej przez grzech godnosci cztowieka i jego udziatu w Bozej chwale?%,
Zarazem pielgrzymki mobilizujg chrzescijan do statej gotowosci, ktéra staje sie czujnoscig w
perspektywie oczekiwania na nieznang godzine przyjscia Pana.

Sw. Jan Pawet I, przemawiajac podczas Swiatowego Kongresu Duszpasterstwa Sanktuariow i
Pielgrzymoéw, zwrdcit uwage, ze kazdy chrzescijanin ma by¢ swiadkiem Zmartwychwstatego
w swym otoczeniu. Szczegdlnie za$ pielgrzymi, podobnie jak uczniowie Panscy, s3
wystannikami Dobrej Nowiny. Przezywszy podczas pielgrzymki do sanktuarium gtebokie
spotkanie z Chrystusem, powrdéciwszy do swojego miejsca zamieszkania i codziennych zajeé,
patnicy sg postani, by skutecznie zaswiadcza¢ o Chrystusie. W ten sposéb pielgrzymka staje
sie dla niech poczatkiem chrzescijafiskiej misji*!. Misje te spetniajg oni jako cztonkowie
Kosciota — Chrystusowego Ciata.

236 KK, wstep.

237 Modlitwa po Komunii w uroczystoé¢ Wniebowstgpienia Pafskiego.
B8 KL 8.

39 pp 37.

240 SpOP 11.

241 Chrystus kresem wszelkiej wedréwki, cyt. przeméwienie, 4 i 7.
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Pielgrzymi wedrujgc do sanktuariéw, rozchodza sie na drogi swiata. Tam dajg Swiadectwo
Chrystusowi. Przyktadem dobrego swiadectwa mogg by¢ zwtaszcza pielgrzymki piesze, gdy
liczni patnicy spotykajg sie osobiscie z mijanymi po drodze mieszkarnicami wiosek i miast.
Majg oni wiele okazji ku temu, by swa postawa, stowem i modlitwg rozgtaszaé¢ na drogach
Ewangelie. We wczesniejszych paragrafach zwrdciliémy juz uwage, ze rozwdj patniczego
ruchu przyczyniat sie w historii do religijnego ozywienia catych regionéw. Zarazem szlaki
pielgrzymkowe utrwalone na europejskim kontynencie same w sobie dokumentujg
przestrzenny i duchowy rozwdj chrzescijaistwa.

Wielokrotnie podkreslalismy tez, ze kazda pielgrzymka ma przyczyniaé sie do nawigzywania
gtebszych wiezi z Bogiem. Zarazem ma prowadzi¢ do gtebszego doswiadczenia koscielnej
wspdlnoty i nowego jej odkrycia, ktére prowadzi do aktywniejszej partycypacji w jednym
Ciele Chrystusa®*?, Centralnym momentem przezywania wertykalnej i horyzontalnej
wspodlnoty jest liturgia celebrowana w swietych miejscach. Juz podczas drogi ku sanktuarium
patnicy majg okazje doswiadczania gtebszej wspdlnoty z braémi. Wspdlne pokonywanie
drogi stwarza liczne okazje do swiadczenia wzajemnej pomocy. W podrézy cztowiek bardziej
niz gdzie indziej uswiadamia sobie witasng ograniczonos$¢ i konieczno$¢ wspétdziatania.
Zauwaza zatem potrzebe bycia razem i przyjecia drugiego cztowieka jako wspoéttowarzysza
podrézy. Stad rodzi sie szansa pogtebiania miedzyludzkiej wspdlnoty?43. U celu pielgrzymki,
stajgc przed Bogiem na modlitwie w miejscu Swietym i biorgc udziat w liturgii, pielgrzymi
doswiadczajg, ze mimo rdznic stanu i pochodzenia, sg braémi w Chrystusie. Tu znikajg
roznice, gdyz okazuje sie, ze wszyscy przybyli z podobnymi problemami. Wszyscy z takg samg
gorliwoscig polecajg swoje intencje?**. Zwtaszcza wielkie sanktuaria, do ktdrych przybywajg
liczni patnicy z rozmaitych srodowisk i krajéw, o réznym pochodzeniu i wyksztatceniu,
pozwalajg na takie gtebsze doswiadczenie braterstwa i rownosci wsréd wyznawcow tej
samej wiary. Szczegélnym przyktadem moze by¢ pielgrzymka do Rzymu i spotkanie z

245 Te sama

Najwyzszym Pasterzem, wokot ktdrego gromadzi sie cata rodzina Kosciofa
prawde wyraza prosty i czesty zwyczaj zakorzeniony w pielgrzymkowych grupach odnoszenia
sie do siebie w stowach ,siostro”, ,bracie”. Zatem sanktuaria zbudowane z ,martwych
kamieni”, do ktérych zdazajg pielgrzymi, otwierajgc bardziej ku drugiemu cztowiekowi,

pomagaja w odkryciu ,zywej $wigtyni” — wspdlnoty wiary i $wietosci, jakg stanowi Kosciot?2e.
3.4. Maryja i Swieci przewodnikami pielgrzymki Kosciota

W drodze zycia, ktéra jest wzrastaniem ku chrzescijanskiej doskonatosci, otrzymujemy
przyktad $wiadkow — swietych, ktérzy w najdoskonalszy sposdb zrealizowali mitos¢, wiernie
nasladujgc Chrystusa. Oni réwniez nalezg do wspdlnoty Ludu Bozego, lecz przeszli juz

242 p\\J 35,

243 5pOP 13.

2441 W. Frank, Griinde und Anldsse fiir die Wallfahrt, w: R. Breitenbach (red.), Wallfahrt. Hinfiihrung..., dz. cyt.,
s. 58; por. R. Haselhoff, Sinn Unterwegs, dz. cyt., s. 123—-124.

245 por, SPOP 13.

246 Tamze, 12.
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pielgrzymke zycia i przystgpili do Kosciota tryumfujgcego w niebie. Jak mdwi Sobor
Watykanski Il, pielgrzymujac jeszcze na tej ziemi, przygladajgc sie ich zyciu, mamy ,nowy
motyw do szukania przysztego miasta (por. Hbr 13, 14 i 11, 10) i réwnoczes$nie poznajemy
wtasciwg dla kazdego, stosownie do stanu i warunkdéw, najbezpieczniejszg droge, po ktorej
wsrod zmiennosci $wiata bedziemy mogli dojs¢ do doskonatego zjednoczenia z Chrystusem,
czyli do $wietosci (por. Hbr 13, 7; 11, 3-40; Syr rozdz. 44-50)"%47. Oni bedac juz u celu
wedrowki ,przyjeci do ojczyzny i znajdujgc sie w obliczu Pana (por. 2 Kor 5, 8), przez Niego, z
Nim i w Nim nieustannie wstawiajg sie za nami u Ojca”2*8. , Obcowanie ze Swietymi taczy nas
z Chrystusem, z ktérego niby ze Zrédfa i Gtowy, wyptywa wszelka taska i zycie Ludu
Bozego”?*.

Posréd wszystkich swietych pierwsze miejsce zajmuje Najswietsza Maryja Panna stojgca ,,na
czele dtugiego orszaku swiadkdéw wiary”?°0, ,Przyswieca [Ona] pielgrzymujagcemu Ludowi
Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i pociechy”?*l. Jeden z najwazniejszych
wspotczesnych maryjnych dokumentéw, bedacy niejako przewodnikiem po soborowej
mariologii, Encyklika sw. Jana Pawta Il Redemmptoris Mater, nosi znamienny podtytut O
Btogostawionej Maryi Dziewicy w Zzyciu pielgrzymujgcego Kosciofa. Juz samo przytoczone
sformutowanie wskazuje, ze w zyciu Matki Bozej nalezy poszukiwa¢ nie tylko prawzoru
patnictwa, ale podstaw dla budowania teologii pielgrzymowania. Ten sam papiez bedzie ja
nazywat patronka zyciowej wedréwki i kazdej ludzkiej drogi®*?, ,,Gwiazdg przewodnig (Maris
Stella)”?°3, wskazujgcg szlaki chrzescijanskiego Zycia ku wiecznemu wypetnieniu. Jej
przewodnictwo i przyktad dotyczy przede wszystkim porzadku wiary?>*. Maryja poprzedzita
wszystkich cztonkéw Kosciota w ,pielgrzymce wiary” i jest dzi$ jej wzorem?>>. Byta to droga
»prowadzaca do petnego zjednoczenia z Bogiem we wspdlnocie $wietych”?2°,

Czym charakteryzuje sie owa pielgrzymka wiary Maryi? Jest Ona przede wszystkim doskonale
zjednoczona ze swym Synem Jezusem Chrystusem. Jej tono przyjeto Zbawiciela sSwiata.
Maryja byta przy Nim przez cate dziecinstwo i mtodos¢, towarzyszac niejako drodze Jego
wzrastania w latach, madrosci oraz tasce u Boga i u ludzi (tkk 2, 52). Choé Ewangelie
przytaczajg niewiele Swiadectw, widzimy Jg obecng w poblizu Syna prowadzgcego publiczng
dziatalno$é. To zjednoczenie znalazto swdj szczyt w godzinie krzyza. Gdy wszyscy, nawet
najblizsi, opuscili Jezusa, Maryja trwata przy Nim do korca, az do Smierci. Bedzie takze
czuwata w gronie ucznidw zgromadzonych w wieczerniku. Tam przezyje radosne chwile

247 KK 50.

248 KK 49,

249 KK 50.

250 RMa 30.

251 KK 68.

252 Jan Pawet Il, Opiekunka drdg ludzkich, przemdwienie przy poéwieceniu statuy Matki Bozej obok autostrady
w Orte, 17 wrzes$nia 1989 r., ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 10(1989)9, s. 32.

3 RMa 7.

254 KK 63.

255 KK 58, RMa 30 i 35.

256 Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w: I Polski synod plenarny 1991-1999, Poznar 2001, 16.
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spotkania ze Zmartwychwstatym, a podiniej stanie sie wspodtuczestniczkg modlitwy
oczekiwania na zestanie Ducha Swietego (Dz 1, 14). W wymienionych faktach nie chodzito
wytgcznie o fizyczng bliskos¢ Maryi przy Jezusie. Jej obecnos¢ byfta trwaniem wiary.
Jednoczyta sie Ona z Bozym planem dokonywanym przez Syna. Jak dalej powie Sobér: ,w
catkiem szczegdlny sposdb wspotpracowata w dziele Zbawiciela przez postuszeristwo, wiare,
nadzieje i zarliwg mito$¢ dla odnowienia dusz ludzkich”?*’. Co wiecej, dokonczywszy
ziemskiej pielgrzymki, wzieta do nieba trwa w bliskosci swego Syna i nie zaprzestaje ,petnic
tej zbawczej roli, lecz poprzez swoje wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje nam
dary wiecznego zbawienia”?>%. Zatem za Soborem mozna powiedzie¢, ze Koscidt za wzorem
Maryi: ,Jest dziewicg, ktéra nieskazitelnie i w czystosci dochowuje wiary danej
Oblubiericowi”?>°, Dziewiczo$¢ Maryi i Kosciota jest tym petnym, wiernym i bez reszty
oddaniem jedynemu Oblubiefcowi — Chrystusowi.

W dziejach wiary Maryi odzwierciedla sie historia wszystkich wierzgcych ucznidéw Chrystusa
pielgrzymujgcych jeszcze na tym Swiecie. W Jej Osobie Koscioét juz osiggnat eschatologiczne
wypetnienie, do ktdrego zmierza?®0. Chrzescijanin wyrusza za Maryja na pielgrzymke wiary i
nadziei ,po drogach $wiata, aby wstgpi¢ az na Kalwarie i by¢é przy Niej, tak jak Umitowany
Uczen, by Chrystus powierzyt mu Jg jako jego Matke (por. J 19, 26-27)... aby dotrze¢ w korncu
do Wieczernika, gdzie wraz z Nig otrzymuje od Jej zmartwychwstatego Syna dar Ducha
Swietego (por. Dz 1, 14; 2, 1-4)"25L,

Wiara Maryi podczas Jej ziemskiego zycia byta narazona na liczne doswiadczenia i préby.
Zapewne nie do konca byly dla niej zrozumiate Boze wyroki wieszczgce, ze stanie sie Matka
Boga (por. tk 1, 29.34). Trudne byty dla niej chwile ucieczki przed zamachem ze strony
Heroda (por. Mt 2, 13-15). Mogty zaskakiwac Jg pewne wypowiedzi Jezusa, ktory po ludzku
rzecz biorac, w jaki$ sposdb stangt w opozycji do swej ziemskiej Matki (por. tk 2, 48-50; Mt
12, 46-50; J 2, 1-4). Najtrudniejszg prébg, nazwang przez katechizm ,nocg wiary”, byty
chwile przezyte pod krzyzem?%2, Mimo tych dos$wiadczen, Maryja zachowata postuszeristwo
Bozym planom. Zawierzyta ich stusznosci i nie zeszta z drogi swej pielgrzymki wiary.
Wymownym tego znakiem byta Jej odpowiedZ na anielskie zwiastowanie ,,0Oto ja stuzebnica
Panska, niech mi sie stanie wedtug twego stowa” (tk 1, 38). Jest Ona zatem nie tylko
przewodniczkg na drodze wiary, ale tez doskonatego postuszefistwa Bozym planom?93, Jak
powie Sw. Jan Pawet I, w naszej ziemskiej ,pielgrzymce wiary” jest dla nas mistrzynig. W
momentach trudnych, kiedy stajemy wobec niezbadanych tajemnic Jej Syna, zacheca, by
stawia¢ pytania. Winny to by¢ jednak pytania zadawane z pokorg, podobnie jak podczas
sceny Zwiastowania, a wiec z otwartoscig na wyroki Boze. Pytania, ktérych celem jest

257 KK 61.

258 KK 62.

259 KK 64, por. RMa 5.

260 KK 65.

261 SPOP 42.

262 KKK 165; por. RMa 18.

263 Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dok. cyt., 16.
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dotarcie do Bozego $wiatta. Konsekwencjg tegoz dialogu prowadzonego na Jej wzér powinno

by¢ ,zawsze postuszefistwo wiary” 2%,

Ziemska pielgrzymka Maryi byta zarazem drogg mitosci wyrazonej poprzez stuzbe. Dobitnie
te prawde wyraza znany epizod z jej zycia, gdy udata sie Ona z pospiechem w gdéry do swej
krewnej Elzbiety, by tam odda¢ sie postudze matce oczekujacej potomstwa (tk 1, 39n). Sw.
Jan Pawet Il nazwie te scene ,pielgrzymka stuzby”, na ktérg Maryja udata sie kierowana
mitosierdziem?®>. Jak wskazaliSmy powyzej, Maryja idac za swym Synem wigczyta sie w
stuzbe realizacji Bozego planu zbawienia. Totez jest nazywana Stuzebnicg Panska. Uczy, ze
wiara ma owocowaé czynem, czyli mitoscig. , Chrzescijanin wyrusza z Maryjg na szlaki
mitosci, przybywajac do Elzbiety, ktéra ucielesnia siostry i braci catego $wiata” powie
dokument Papieskiej Rady?%®. Udajac sie z czynem mitosci do potrzebujacego, chrzescijanin
wyrusza niejako z pielgrzymka do samego Chrystusa obecnego w nim (por. Mt 25, 34-36)%%’,

Dzi$ Maryja, ktora osiggneta cel wedréowki, zasiadajac u boku swego Syna, w Jego chwale
»opiekuje sie braémi swego Syna, pielgrzymujagcymi jeszcze i narazonymi na
niebezpieczenstwa i trudy, dopdki ni zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny” 2. Jej
wstawiennictwo wyprasza dary wiecznego zbawienia. Opiekuje sie Ona ziemskimi drogami
wierzacych, ciaggle narazonych na niebezpieczeristwa odejscia od wiernosci, ulegania
pokusom do grzechu, a zatem zagrozonym zejSciem na fatszywe $ciezki zycia?®®. U Boga
wyprasza tez inne taski doczesnej natury, jak zdrowie, pomysino$é w zyciu rodzinnym, zgode,
pokdj, potrzebne do szczesliwego spedzania pobytu na tej ziemi. ,Krzepi ludzkie serca i
napetnia je wcigz nowym zapatem do zmagania sie z trudnosciami codziennego zycia”?’°. Jej
pomoc wyraza sie juz przez sam przyktad wiary i ufnosci Bogu.

Najdoskonalszym czynem mitosci Maryi, by ponownie postuzy¢ sie myslg sw. Jana Pawta I,
jest to, ze ,,zacheca Ona do wzniesienia oczu ku gorze” — wskazuje na ostateczny sens zycia
cztowieka, ktérym jest osiggniecie nieba. Zarazem pobudza, by swa ufnos¢ potozy¢ w Bogu,
ktory jedynie zdolny jest przyjsé cztowiekowi z pomocg?’t. Naktania ziemskich pielgrzymow,
by nie zatrzymywali sie w swej drodze na celach doczesnych, lecz mieli na oczach cel
ostateczny. Najwznioslejszym czynem mitosci w stosunku do cztowieka jest przyblizenie go
do mitosiernego Boga, by mdgt osiggnac¢ najwieksze dobro, jakim jest wieczne zbawienie.

264 RVM 14.

265 Jan Pawet Il, Wyruszacie w droge z Maryjq, idzcie razem z Nig, przemdwienie podczas Aniot Pafski,
Demegge, 30 sierpnia 1992 r., ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 13(1992)10, s. 30.

266 SPOP 32.

267 por. Penitencjaria Apostolska, Rozporzqdzenia dotyczqce uzyskania odpustu jubileuszowego, 29 listopada
1998 r., 4.

268 KK 62.

269 por, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dok. cyt., 9.

270 Matka Boza na umbryjskiej ziemi, przemdéwienie na Aniot Pariski w Orvieto, 17 czerwca 1990 r., w: Aniot
Pariski z Papiezem Janem Pawtem Il, t. 4, Watykan 1992, s. 213.

271 Jan Pawet Il, Gwiazda gér alpejskich, przemdwienie na Aniot Pariski w Val d'Ayas, 15 lipca 1990 r., tamze, s.
222-223.
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Maryja pozostajgc w chwale nieba, nie tylko sama raduje sie owocami mitosierdzia, ale
wyprasza je wszystkim, ktérzy oddajg sie pod Jej opieke?’2.

Juz kilkakrotnie podkreslaliémy prawde, ze powotaniem kazdego chrzescijanina jest
ewangelizacyjna misja — wychodzenie na drogi $wiata z radosng nowina o zbawieniu. Maryja
jest niejednokrotnie nazywana ,Gwiazdg Ewangelizacji”?’3. Koscidt pielgrzymujacy
upodabnia sie do pielgrzymowania Maryi poprzez gtoszenie tak jak Ona prawdy o Bogu,
ktory uczynit ,,wielkie rzeczy”, w przebogaty sposéb obdarowat cztowieka. ,Z pokolenia na
pokolenie” wypetnia swoje ewangelizacyjne postannictwo?’. Spotkanie z Maryjg zacheca
kazdego chrzescijanina, by tak jak Ona stawat sie gtosicielem dziet Boga, ktérych dokonuje
On nieustannie?’>. A zatem podejmowac ewangelizacyjng misje, ktora wyptywa z wiary.

Takze $wieci sg $wiadkami wiary i jak Maryja poprzedzili nas w pielgrzymce wiary?’. Autor
Listu do Hebrajczykdw zacheca: ,Majac dokota siebie takie mndstwo swiadkdéw, zrzuciwszy
wszelki ciezar, a przede wszystkim grzech, ktéry nas tatwo zwodzi, biegnijmy wytrwale w
wyznaczonych nam zawodach” (12, 1). Swieci w ktérych strone zwraca sie Koéciét
pielgrzymujacy jeszcze na ziemi, stajg sie nie tylko przyktadem, ale zachetg do dalszej
wytrwatej drogi. Jest to przede wszystkim droga $wietoéci. Swieci nie tylko wstawiaja sie za
nami u Boga, ale utwierdzajg caty Koéciét w $wietosci?’’. Swietoéé zas polega w pierwszym
rzedzie na odzwierciedlaniu doskonatosci samego Boga. Mozna zatem powiedzie¢, ze $wieci
pociggaja ku Bogu, zachecajg do ciggtej wedréwki ,,wzwyz”. Szczytem ziemskiej pielgrzymki
jest doskonate upodobnienie sie do Chrystusa i petne zjednoczenie sie z Nim w Krélestwie
Ojca. Jak méwi Sobdr Watykanski Il: ,obcowanie ze Swietymi tgczy nas z Chrystusem, z
ktérego niby ze Zrédta i Gtowy, wyptywa wszelka taska”2’8. Ten wzér i zacheta dawane przez
Swietych chrzescijanom pielgrzymujacym na ziemi jest jednym z przejawow duchowej
wymiany daréw. Umacnia ona wzajemne wiezi miedzy nimi%’°.

Katechizm zacheca zatem, by zwraca¢ sie do swiadkdéw wiary, posréd ktérych na pierwszym
miejscu stoi Abraham, ktéry ,wbrew nadziei uwierzyt nadziei” (Rz 4, 18). Moga oni, tak jak
Maryja, utwierdzaé nas w ,,pielgrzymce wiary”?2%, Ich wiara takze w wielu momentach zycia
wystawiana byfa na proby. Dali jednak swiadectwo wiernosci i nie zeszli z Bozych drég.

272 por, Jan Pawet, Maryi zawierzam Polske i siebie, homilia podczas Mszy $éw. w Kalwarii Zebrzydowskiej, 19
sierpnia 2002 r., w: Bg Bogaty w mitosierdzie, Jan Pawet Il w ojczyznie 16—19 sierpnia 2002 r., Krakéw 2002, s.
124,

23 EN 82, NMI 58.

278 RMa 37. Encyklika odwotuje sie tu do stéw Maryi wypowiedzianych w jej hymnie Magnificat (tk 1,49-50).
275 por. Jan Pawet Il, Sens pielgrzymowania do sanktuariéw, przeméwienie do plenarnego zgromadzenia
Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrdznych, 25 czerwca 1999 r., ,,L'Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 20(1999)11, s. 24.

276 KKK 165.

277 KK 49; KKK 956.

278 KK 50.

279 KKK 955.

280 KKK 165.
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Na szlakach swietosci chrzescijanie wezwani sg do ,wytezania sit”, by osiggngé¢ wyznaczong
mete, nagrode ,do jakiej Bg wzywa w gére w Chrystusie Jezusie” (Flp 3, 13—14). Swieto$é
jest przekraczaniem siebie samego, cigglym wznoszeniem sie w gére, ,doskonatosciag w
mitosci”28L, Sw. Jan Pawet Il powie obrazowo, ze w pielgrzymowaniu na poczatku nowego
tysigclecia ,musimy przyspieszy¢ kroku”?82. Jest to wezwanie do jeszcze wiekszego
ewangelicznego radykalizmu. Nasladowanie entuzjazmu apostotéw, ktérzy z gorliwoscia
posunietg az do oddania zycia poswiecali sie dzietu ewangelizacji. Wyruszyli oni na drogi
ewangelizacji ,az po kranice ziemi” (Dz 1, 8). Zwrot ten mozna interpretowac jako wezwanie
do szczegdlnego poswiecenia i wytrwatosci oraz przekraczania granic zwyktej gorliwosci.

Swieci wiernie nasladujacy Chrystusa ukazujg pielgrzymujacym na ziemi najpewniejsza
droge, po ktérej i oni bedg mogli dojs¢ do petnego zjednoczenia ze Zbawicielem. Przeszli oni
sami przez te ziemie, doswiadczajgc rozmaitosci uwarunkowan ludzkiego zycia. W
réznorodnosci ich duchowych drdég, kazdy moze odnalezé stosowny dla siebie wzér realizacji
powofania, odpowiadajgcy wtasciwosci jego stanu i warunkéw egzystencji. Sg to drogi
pewne, gdyz zostaty praktycznie doswiadczone, niejako zweryfikowane w zyciu.

Pielgrzymki odbywajg sie zwykle do miejsc zwigzanych z zyciem Maryi i swietych. Tam przed
patnikami otwiera sie szansa szczegdlnych wewnetrznych doswiadczen. Odkrycia duchowych
drég, ktérymi szta Maryja i $wieci patronowie, jak tez wejécia na te drogi. Sw. Jan Pawet II
powie trafnie: ,«Prostaczkowie» nie mylg sie, gdy coraz liczniej przybywaja do sanktuariéw,
by szuka¢ tam sensu zycia, umocni¢ swa wiare, odnowi¢ mitos¢, odzyska¢ nadzieje. Bog
przemawia do nich prostym jezykiem, ukazujgc im postaci swietych, ktorzy zaznali w zyciu

btogostawienstwa ubdstwa, mitosierdzia, sprawiedliwosci i pokoju” 283,

Miejsca pielgrzymkowe stajg sie zatem tetnigcymi dynamicznie o$rodkami religijnymi i
punktami odniesienia dla rozwoju duchowego zycia wiernych?84. Stad wifasnie bierze sie
,Pprzyciagajaca i promieniujgca moc wielkich sanktuariéw”?>, Znajdujgc okazje do gtebszej
medytacji nad zyciem Maryi i Swietych, pielgrzymi nie tylko na powrdt odnajdujg korzenie
swej wiary, ale majg szanse te wiare rozwija¢ i umacniaé. Tutaj otwiera sie przed nimi szansa
ubogacenia réznorakimi duchowymi dobrami. Nie zawsze spotykajg jg w miejscach swojego
codziennego zamieszkania. Zd3gzajg zatem do sanktuariéw kierowani nadziejg odnalezienia
»,Czegos$ wiecej” — wewnetrznego pogtebienia. A przewodnikami ku temuz pogtebieniu staja
sie Swieci wraz z Maryja.

Pielgrzymka do miejsc zwigzanych ze swietymi pozwala na blizsze zaznajomienie sie z zyciem
patrondw. Zdaza czesto miejscowosci, gdzie Swieci mieszkali, dziatali i pozostawili dla
potomnych swoje apostolskie dzieta. Pielgrzymi niejako naocznie, doswiadczalnie moga

281 KK 40; por. CHL 16.

82 NMI 58.

283 Chrystus kresem wszelkiej wedréwki, cyt. przeméwienie, s. 35-36.

284 Jan Pawet I, Matka Boza na umbryjskiej ziemi, cyt. przemdwienie, s. 213.
285 RMa 28.
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przyjrze¢ sie ich postaciom i pozna¢ okolicznosci ich zycia. Obudzenie wyobrazni poprzez
ogladanie pamiatek zwigzanych ze Swietymi sprzyja rozbudzeniu checi ich nasladowania,
ukierunkowaniu woli ku realizacji stosownych chrzescijaiskich cnét. Uzywajac papieskiego
sformutowania, pomaga w rozbudzeniu nowej ,wyobrazni mitosierdzia”?®¢. Mozna tu
ponownie nawigza¢ do stéw Soboru: ,,Bég ukazuje ludziom naocznie swojg obecnosé i swoje
oblicze. W nich [$wietych] do nas sam przemawia i daje nam znak swojego Krélestwa, do
ktorego jesteSmy przemoznie pociggani, majac takie mndstwo swiadkow (por. Hbr 12, 1) i
takie potwierdzenie prawdy Ewangelii”?®’. Ten sam Sobér wyktada prawde o Maryi, ktéra
jest dla wierzacych najdoskonalszym wzorem cn6t?28, Cudowne wydarzenia z zycia $wietych,
ktére niejednokrotnie unaoczniajg ich sanktuaria, przypominajg ,cuda Chrystusa w Jego
$wietych”?8%, Ukazujg, jak Boza taska przemienita ich zycie. Jak kierowani moca tej taski
podejmowali wielkie apostolskie dzieta. Najwspanialszym cudem jest sama swietos¢, ktéra
wyrazifa sie w dynamizmie mitosci realizowanej przez swietych. Tej czynnej mitosci uczg sie
pielgrzymi medytujacy zycie Swietych patrondw.

Trzeba dodaé, ze pielgrzymi pobudzeni przyktadem Maryi ,Gwiazdy Ewangelizacji” i
Swietych, ktérzy petnili rozliczne ewangeliczne dzieta, wracajg do swych srodowisk petni
nowego zapatu apostolskiego. Sami zatem, jesli tylko dobrze wykorzystajg dar pobytu w
sanktuarium, majg szanse stawac sie czynniejszymi ewangelizatorami poprzez stowa i czyny.

Jak juz wczesniej wspomnielismy, miejsca pielgrzymkowe w duchowy sposéb odzwierciedlajg
cel zycia, czyli niebo. Kazda swigtynia, w ktorej doznajg czci Swieci patronowie, pozwala na
doswiadczenie tajemnicy Swietych obcowania. Kieruje ona mysl nawiedzajacych jg ku
eschatologicznej przysztosci. Trzeba zauwazyé, ze przezycie gtebszej wspdlnoty z Maryja i
Swietymi w ich sanktuariach, pozwala poniekad gtebiej doswiadczy¢ prawdy o niebie. Jego
istotg bedzie bowiem wspdlnota — communio — Swietych. Zatem przezycia tam doznane
mogg by¢ w pewnym sensie kosztowaniem przysztej chwaty — antycypacjg nieba. Cata

pielgrzymka staje sie nasladowaniem zdazania chrze$cijanina ku niebu?°,

Sanktuaria, jak réwniez zaznaczaliSmy, sg miejscami szczegdlnie gtebokiego doswiadczania
wspdlnoty Kosciota. Do tej wspdlnoty przynalezg nie tylko wierni na ziemi, ale takze ci, ktdrzy
osiggneli juz wieczny cel. Jedno$¢ z Maryjg i sSwietymi celebrowana w ich sanktuariach
pozwala na petniejsze ogarniecie tajemnicy Kosciota, ktdry jest nie tylko Kosciotem
pielgrzymujacym, ale tez chwalebnym. Jednos¢ ta jest owocem Ducha Swietego. Zarazem,
jak wyrazi sie dokument Stolicy Apostolskiej, Maryja czczona w tylu sanktuariach ,,wspomaga
wiernych w zrozumieniu i przyjeciu tego dziatania Ducha Swietego, ktére wzbudza wspdinote

$wietych w Chrystusie”?°%,

286 NMI 50.

287 KK 50.

288 KK 65.

289 KL 11.

290 por, Jan Pawet I, Pragne jeszcze raz podziekowaé Pani Fatimskiej, cyt. homilia, s. 73.
291 5pOP 12.
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Konkludujgc bynajmniej nie wyczerpane analizy, za dokumentem Stolicy Apostolskiej,
zwréémy uwage na paschalny wymiar zycia Maryi, ktéry rzutuje takze na zycie kazdego
pielgrzyma, pragnacego pdjs¢ Jej sladami. Poprzez gitebsze otwarcie sie na Boze stowo,
korzystanie z sakramentdw, ale tez przez czynne zaangazowanie na rzecz blizniego, ktére
majg miejsce podczas pielgrzymki, zycie chrzescijanina ulega pozytywnemu przeobrazeniu?®?,
Maryja otwarta sie na Chrystusa i przebywata w bliskosci z Nim. Byta wierng Stuzebnicg
Panska, zachowata czystosc serca i nienaruszong wiare, a u kresu swej ziemskiej drogi zostata
wzieta do nieba. Przeszta zatem duchowo droge samego Chrystusa. Tak pielgrzym,
nasladujgc droge Maryi, przechodzi zarazem droge Chrystusowej Paschy. Umacnia swg
wiare, pokonuje grzech, odnawia swe moralne zycie i za Chrystusem wchodzi w nowe zycie.
Umacnia swg wiare w zmartwychwstanie i moze spodziewac sie wziecia do chwaty nieba.
Pielgrzymka — zwtaszcza Maryjna — , wpisuje sie w pedagogie Wcielenia bedacego modelem
wiary. Powtarza sie droga ku spotkaniu Wcielonego Stowa, gdyz Maryja jak i wierni zblizaja
sie do Chrystusa, wchodzg w zespolenie z Nim”2°3, W ten sposdb w pielgrzymach dokonujg
sie cudowne dzieta Boze (por. tk 1, 49).

3.5. Swieta przestrzen

Analizujac teologiczne podstawy dla zagadnienia pielgrzymowania, trzeba odnies¢ sie do
kwestii przestrzeni. Czy zatem mozna moéwic o teologii przestrzeni? Pielgrzym ,, modlgc sie
stopami” przemierza przestrzen pomiedzy rodzinnym domem i miejscem Swietym. Dwa
punkty: miejsce statego zamieszkania i sanktuarium zakreslajg obszar, w ktérym rozgrywa sie
Swieta czynnos$é. Nie tylko okreslajg jej przestrzenne ramy, ale w pewnym sensie porzgdkujg
wszystko to, co sktada sie na pielgrzymkowe wydarzenia. W tej przestrzeni rozgrywa sie caty
dramat spotkania z Bogiem i duchowej przemiany patnika. Pielgrzym wyprowadzony z
codziennosci, ze zwyczajnych czynnosci dnia, zycia rodzinnego i pracy, wychodzi na droge ku
miejscu swietemu, wchodzi w nowag, inng od codziennosci przestrzen, ktdéra stanie sie dla
niego obszarem odmiennych, niezwyktych przezy¢, a ktére na nowo utozg jego swiat, dadzg
nowe impulsy i na nowy sposob ukierunkujg jego zycie.

Interesujacy teologie przestrzeni rozwinat Sw. Jan Pawet [l w swoim Liscie o pielgrzymowaniu
do miejsc zwiqzanych z historig zbawienia. Majgc udaé sie na jubileuszowg pielgrzymke do
krajéw Bliskiego Wschodu, moéwit o przestrzeni, jako o ,,miejscach Bozych..., ktére On [Bdg]
wybrat, aby na nich rozbié¢ swéj «namiot» miedzy nami, a przez to umozliwié cztowiekowi
bardziej bezposrednie spotkanie z Nim”2%4. To wtasnie tekst papieskiego listu bedzie dla nas
punktem wyjscia dla teologicznych analiz.

Czy zatem mozna moéwié o Swietej przestrzeni? W biblijnym znaczeniu swietymi mogty staé
sie miejsca oddzielone od innych i przeznaczone na wytgczng stuzbe Bogu. Stad poniekad
uczestniczyty w Swietosci samego Boga. Mozna wymieni¢ chocby namiot spotkania na

292 Tamze, 18. Dokument odnosi sie do Adhortacji Pawta VI Evangelii nuntiandi, 82.
293 7. Jabtonski, Pielgrzymowanie na Jasng Gore w czasie i przestrzeni, Czestochowa 2000, s. 85.
24 1p1.
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pustyni (Wj 28, 43), Swiete miasto Jerozolime, a w nim szczegdlnie gére Syjon (Iz 48, 2; 52, 1)
i $wigtynie ze swym najéwietszym przybytkiem (1Krl 6, 16)2%°. Mojzesz stajac w obliczu Boga
objawiajgcego sie w ognistym krzaku, ustyszat stowa: ,Zdejmij sandaty z nég, gdyz miejsce,
na ktorym stoisz, jest ziemig swietg” (Wj 3, 5). Tajemnicza obecnos¢ Boga sprawia, ze
konkretny obszar ziemi nabiera wyjatkowe] rangi. To zmusza wierzgcego cztowieka, by
wyrazit hotd wobec obecnosci Najwyzszego. Patriarcha Jakub we $nie spotkat sie z Bogiem i
ustyszat obietnice oddania jemu i jego potomstwu ziemi, na ktdérej spoczywat. Poruszony
wydarzeniem, pomyslat: ,Prawdziwie Pan jest na tym miejscu” i wypowiedziat prorocze
stfowa: ,,Prawdziwie jest to dom Boga i brama do nieba”. Nadat temu miejscu nazwe Betel
(Rdz 28, 10-22). Stato sie ono w przysztosci jednym z waznych izraelskich sanktuariéw,
przestrzenig w ktérej pielgrzymi spotykali sie z Bogiem i mogli przekraczaé to co ziemskie,
wchodzac jak przez brame do sfery nadprzyrodzonej.

W Starym Testamencie ,$wietg przestrzenig” byt sam Nardd Wybrany — swiety Lud Pana
(Wj 19, 6). W miare posuwania sie historii, Swieta przestrzen stopniowo skupiata sie w
Swiatyni jerozolimskiej, ktérg Bdg ,,obrat sobie za mieszkanie”. Tu Bdg miat byé nie tylko
czczony, ale poniekad ,spotykalny”. W Nowym Testamencie ta ,koncentracja” swietej
przestrzeni osiggneta szczyt w osobie Chrystusa, ktéry sam stat sie nowa ,,$wigtynig” (J 2, 21).
Sw. Jan w prologu swej Ewangelii pisze: ,Stowo stato sie ciatem” i wszyscy ludzie mogli
ogladad Jego chwate w widzialny sposéb (J 1, 14). Wcielenie — przyjecie ciata przez Bozego
Syna — dokonato sie w ziemskim, mozliwym do zlokalizowania fizycznym obszarze, w
konkretnym narodzie i kraju. Dobitnie te prawde wyraza napis w betlejemskiej bazylice,
podziemnej kaplicy, ktéra w tradycji uwazana jest za miejsce narodzenia Chrystusa: , Tutaj z
Maryi Dziewicy narodzit sie Jezus Chrystus”2%. Podkre$lmy stowo ,tutaj”. Sw. Jan objasnia
dalej te kwestie w swoim liscie: ,,To wam oznajmiamy... co ujrzeliSmy wtasnymi oczami, na co
patrzyliSmy i czego dotykaty nasze rece” (1J 1, 1). Tajemnica niewidzialnego Boga w Jezusie
Chrystusie stata sie jawng wobec uczniéw, tak ze mogli w widzialnej przestrzeni obcowad z
nig — dotknac jej swymi zmystami. Co wiecej, Apostot zaprosit wszystkich stuchaczy do tego
samego doswiadczenia, ktore bedzie zaczgtkiem wspodtuczestnictwa z Ojcem i Synem (1J 1,
3). Bog chciat w Jezusie przyjac ludzkie rysy, by przez Jego fizyczng obecnosé cztowiek mogt
zosta¢ doprowadzony do kontaktu z Boskg tajemnicg?®’. Jednakze, mimo iz uczniowie mogli
ogladac¢ Chrystusa, dotykac Jego ciata, to tylko ich wiara zdolna byta przenikngé¢ w gtgb
tajemnicy Jezusowego oblicza?®8.

Nawigzujgc ponownie do kwestii jerozolimskiej Swigtyni — Swietej przestrzeni dla Ludu
Bozego Starego Testamentu — nie mozna wspomnieé stynnych stéw Chrystusa, ktory w
proroczej wizji przepowiedziat jej zburzenie. Swoim adwersarzom moéwit, ze nadchodzi czas,
gdy prawdziwy kult nie bedzie odbywat sie ani w Swigtyni jerozolimskiej, ani w innym

295 por, J. Kudasiewicz, J. Ihnatowicz, Swietos¢, w: Stownik teologiczny, pod. red. A. Zuberbiera, Katowice 1998,
s. 585.

2% por. LP 1.

297 Jan Pawet Il, List apostolski Rosarium Virginis Mariae, 29.

298 NMI 19.
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widzialnym miejscu. ,,Prawdziwi czciciele bedg oddawac cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie” (J
4, 23). Ostatecznie ,Duch i prawda” beda ,przestrzenig” obcowania z Bogiem. Miejscem
spotkania stanie sie ludzkie wnetrze, w ktérym przebywa Duch Swiety jak w $wiatyni, i w
ktérym to cztowiek rozwaza Bozg prawde. To spotkanie dokonywac sie bedzie dzieki wierze
wzbudzonej w cztowieku przez Ducha Pana.

W Nowym Testamencie ,$wietg przestrzenig” stat sie Kosciot — Chrystusowe mistyczne ciato,
a poniekad takze kazdy wierzacy, uczen Chrystusa, w ktérym zamieszkuje Duch Swiety (1Kor
3, 17; Rz 8, 11)?°°. Widzialna wspdlnota Kosciota, ktéra sprawuje sakrament Ciata Panskiego,
jest wtasciwg $wiatynig i miejscem gdzie On mieszka3%°,

Pragnieniem cztowieka byto zawsze ujrzenie i doswiadczenie Boga w ziemskich,
przestrzennych kategoriach. Nardéd Wybrany Starego Testamentu nieustannie przezywat
pokuse sporzadzania sobie widzialnych bozkédw. Znamy wiekami toczacga sie walke prorokéw
o zachowanie wiary w jedynego i niewidzialnego Boga, ktéry nie jest podobny do wszystkich
bogdéw, a ktérych czcity okoliczne ludy. Stad potepiane bylo wykonywanie widzialnych
wyobrazen Boga (Wj 20, 23). Ujrzenie oblicza Jahwe stawato sie w mniemaniu lzraelitow
czyms$ przerazajagcym, a jego skutkiem miata by¢ smier¢ (Sdz 13, 22). A jednak trwato wsréd
nich pragnienie ujrzenia Bozego oblicza, tak czesto wyrazane w Psalmach3°!, Nie byli wolni
od tegoz pragnienia w Nowym Testamencie uczniowie Chrystusa, gdy zwrdcili sie do Niego z
prosba: ,Panie pokaz nam Ojca” (J 14, 8).

Zmystowe ujrzenie Chrystusa i mozliwos¢ dotkniecia Jego ciata, staty sie brama ku gtebszym,
duchowym rzeczywistosciom. Znamienna jest historia $w. Tomasza, ktéry chciat dotkngc
ciata Chrystusa, by przekonac sie ze On zyje. Poprzez przestrzenne, cielesne dotkniecie boku
Chrystusa (cho¢ ostatecznie niedokonane), Apostot zrozumiat o wiele wiecej. Odkryt
misterium nowego zycia Zmartwychwstatego Pana i uwierzyt jeszcze mocniej (J 20, 24-29). W
istocie tylko wiara jest w stanie przenikaé tajemnice Chrystusa. Zaréwno sam Tomasz, jak i
inni Apostofowie, musieli przeby¢ dtugg duchowg droge. Zobrazowaniem owej drogi jest
historia wedréwki do Emaus (tk 24, 13-35)392, Podczas niej nie tylko oczy ciata, ale i oczy
serca uczniéw dtugo byly zamkniete. Nie rozpoznali oni twarzy Mistrza, ale i nie mogli
zrozumie¢ wszystkich zbawczych wydarzen, ktére obok nich sie dokonaty. Ta duchowa droga
ucznidéw rozpoczeta sie juz w momencie pierwszego bezposredniego spotkania z Jezusem z
Nazaretu i rozwijata sie poprzez czas przebywania u boku Nauczyciela; podczas Jego
publicznej dziatalnosci, az do spotkan po Jego zmartwychwstaniu. W tym dojrzewaniu i
odkrywaniu petni prawdy o Chrystusie splataty sie w zyciu ucznidw elementy widzialnych
(przestrzennych), jak i wewnetrznych doswiadczen. Ogladania wtasnymi oczyma, ,,dotykania”
zmystami widzialnych wydarzen oraz ,, dotykania” duchowego przestania Chrystusa poprzez
wiare.

29 por. LP 3.

300 ) Ratzinger, Lud i Dom Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele, w:, Opera omnia, t. 1, Lublin 2014, s. 307-308.
301 Np. Ps 24, 6; 27, 8-9; 80, 20.
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Sw. Jan Pawet Il we wspomnianym na poczatku niniejszego paragrafu liécie pisze, ze
,obecnos$é¢ Boza ze swej natury nie moze zosta¢ ograniczona do zadnego okreslonego
miejsca, jako ze przenika wszystkie miejsca, a jej najpetniejszym wyrazem i zrédiem
promieniowania jest Chrystus”303, Czy zatem wigzanie Boga z okreslonym, konkretnym
miejscem na ziemi nie jest rzeczg niestosowng, skoro cafta ziemia jest Jego witasnoscig, a
Swiat w catosci mozna uwazac za Jego ,Swigtynie”. Co wiecej, jak méwi natchniony autor,
nawet ,niebiosa najwyzsze” nie sg w stanie objg¢ wielko$ci Boga. Tym bardziej nie uczyni
tego zadne, nawet najczcigodniejsze miejsce na ziemi (1 Krl 8, 27). Sg jednakze ,miejsca,
ktére Bog obiera, aby w nich w sposdb szczegdlny ludzie doswiadczali Jego obecnosci i Jego
taski”. A w nich zanoszona z wiarg modlitwa, bardziej niz gdzie indziej, zostaje wystuchana.
Takze sami wierzacy sg przekonani co do niezwyktej obecnosci Boga tamze. Wiedzeni
,zmystem wiary” zdazajg do tych miejsc, by doswiadczyé blizszego niz w codziennych
okolicznos$ciach spotkania z Nim3%4,

W tajemniczy sposob, trudny do ogarniecia przez cztowieka, sam Bdg wolnym aktem swej
woli obiera jaki$ obszar na ziemi, ktéry czyni sferg swych wyjgtkowych interwencji. Boza
obecnos¢ objawia sie w konkretnej przestrzeni poprzez szczegdlnie intensywne dziatanie
nadprzyrodzonej faski. Dokonujg sie tam nadzwyczajne zbawcze interwencje Boga3%>. Z
drugiej strony, ujawniajg sie subiektywne przezycie ludzkie, poparte jednak
nadprzyrodzonym zmystem wiary. To sami wierzacy odkrywajg moc dziatania Bozej faski.
taska jest zawsze czym$ tajemniczym, jako rzeczywisto$¢ niewidzialna nie do konca
uchwytna dla obiektywnego opisu. Doznaje jej w swym wnetrzu cztowiek. | tylko on sam
mogtby najwiecej powiedzie¢ o swym doswiadczeniu. Niekiedy jednak, jak w przypadku
cudownych objawien badz uzdrowien uznanych przez Kosciot, taska ujawnia sie w widoczny
sposob. Cztowiek dotykalnie, fizycznie doswiadcza jej skutkow.

Wracajgc do papieskiego listu, zauwaza on, ze Biblia wyraZnie przestrzega przed takim
okreslaniem przestrzeni, ktore bytoby ubdstwianiem natury. Natomiast poruszajgc temat
LSwietej przestrzeni”, ustawia problem w perspektywie historii zbawienia. W konkretnej
przestrzeni geograficznej miaty miejsce zbawcze wydarzenia. Poniekad stata sie ona
Swiadkiem Bozych interwencji. Historia zbawienia zapisata sie posréd niej w widzialnych
znakach3%. Zadne miejsce nie jest $wiete ze wzgledu na samego siebie. Staje sie takim ze
wzgledu na powigzanie z Bogiem. Cho¢ Bdg nie wigze sie z konkretnym miejscem, pozostaje
transcendentny i niedostepny, to jednak towarzyszy swojemu ludowi, a jego tajemnicza
obecnos$¢ objawia sie poprzez symbole i znaki, ale takze przez widzialne interwencje. Dzi$
kontemplujac te pamiatki, cztowiek moze nie tylko przypomnieé sobie wielkie wydarzenia z
historii zbawienia, ale uswiadomié sobie, ze ta historia trwa do dzi$ i jest ciggle zywa. Ludzie
wszystkich pokolen sg jej uczestnikami i mogg skorzystac z Bozych dardow.

303 | p 3; por. RMa 28.

304 Jan Pawet Il, Homilia podczas Mszy $w. w tagiewnikach, 17 sierpnia 2002 r., w: Bég bogaty w mitosierdzie,
Wyd. M, Krakéw 2002, s. 73.

5P 2.

3061 p 34,

97



Znakiem obecnosci Boga posrdd ludzi i toczacej sie ciggle historii zbawienia sg widzialne
Swiatynie. Konsekrowanie kosciota oznacza oddanie konkretnej budowli Bogu samemu.
Wytaczenie jej z uzytku Swieckiego i przeznaczenie dla Boga. Cztowiek kierowany wiarg
wydziela pewng przestrzen i oddaje ja Bogu, nie w tym sensie, jakby ona nie nalezata
wczesdniej do Niego. Raczej przeznacza okreslone miejsce, by tam mogt sie gromadzi¢ Lud
Pana na sprawowanie swietych czynnosci, a Chrystus byt obecny ze swym Ludem w dzien iw
noc. Swiete obrzedy z woli samego Boga sprawiaja, ze jest On w jakim$ miejscu obecny w
szczegolny, sakramentalny sposéb. Sakramenty wyrazajg rzeczywistosci niewidzialne poprzez
widzialne znaki. Potrzebujg zatem widzialnej przestrzeni. Bdg postuguje sie tg przestrzenia,
by by¢ blizej cztowieka, a cztowiek zakre$la pewng fizyczng przestrzen, by stworzyé
odpowiednie warunki do spotkania z Bogiem. Warunki te majg by¢ godne swietosci Boga, a
zarazem dopomac, by obcowanie z Nim mogto odbywac sie owocnie i bez zaktdcen. Zatem
Swieta przestrzen kosciofa stanowi poniekad wcielenie rzeczywistej obecnosci Boga.
Wskazuje poza siebie na ,$wiete $wietych”, gdzie przebywa sam Bog3?.

Za Sw. Janem Pawitem Il dodajmy, ze w sakralng przestrzen $wiatyni wpisuje sie historia
zywej wspolnoty Kosciota. Jest to historia wiary i poboznosci, Scisle zwigzana réwniez z
ziemskimi dziejami lokalnej spotecznosci. Czesto jej zewnetrznym znakiem sg pamiatki w niej
przechowywane (obrazy, epitafia, wota, cmentarze przykoscielne z ich nagrobkami itp.).
RAwnoczesnie ta sakralna przestrzen otwiera ku przysztosci, nie tylko ziemskiej, ale
pozagrobowej. Ksztattuje nadzieje na wieczne zbawienie. Tu przeciez pulsuje codzienne zycie
religijne wspdlnoty Kosciota i wyznaje ona swg wiare w zmartwychwstanie oraz zycie
wieczne3®®, Wejscie w obreb $wiatyni — sakralnej przestrzeni — juz samo z siebie niesie walor
ewangelizacyjny i formacyjny wobec przybywajgcych tam pielgrzyméw. Cztowiek
nawiedzajgcy sSwiete miejsce poprzez kontemplacje znakdéw niejako zanurza sie w
Srodowisko wiary i cata atmosfera tam panujaca ksztattuje go duchowo.

Nawigzujac do interesujgcego nas tematu pielgrzymowania, za polskimi biskupami zwréémy
uwage, ze przestrzen, ktdorg w nim pokonujemy podczas pielgrzymki, jak réwniez miejsca

ktére nawiedzamy ,przypominajg nam dziatanie Boga w historii i obecnie”30?

. Miejsce
pielgrzymkowe czyni poniekad dotykalng Bozg moc i faske. Cze$¢ ziemi naznaczona
widzialnymi i niewidzialnymi znakami ziemskiej wedréwki Zbawiciela oraz jego swietych, w
jakis sposdb objawia nieziemskg moc, ktéra zwycieza to co doczesne i pozwala posuwac sie
w ziemskiej pielgrzymce ku wiecznemu mieszkaniu w domu Ojca3®C. To przekonanie o Bozej

obecnosci jednakze krystalizuje sie przede wszystkim w wierze pielgrzyma3!!. Zdarzajg sie

307 por. J. Ratzinger, Swiete miejsca — znaczenie budowli kocielnej, w: Opera omnia, t. XI, Wyd. KUL, Lublin
2012, s. 61-63. Jan Pawet I, Pragne jeszcze raz podziekowac Pani Fatimskiej, cyt. homilia, s. 72-73;.

308 Jan Pawet II, Pragne jeszcze raz podziekowad Pani Fatimskiej, cyt. homilia, s. 73.

309 Stowo Biskupdw Polskich na Wielki Jubileusz Narodzenia Zbawiciela, Jasna Géra, 25 listopada 1999 r.,
,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 21(2000)1, s. 55.

310 por. L. Kriss—Rottenbeck, I. R. lllich, Homo viator — Ideen und Wirklichkeiten, w: Wallfahrt kennt keine
Grenzen, Miinchen—Zurich 1984, s. 15i 18.

311 por, R. Haselhoff, Sinn Unterwegs..., dz. cyt., s. 103 i 106.
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jednak, cho¢ rzadziej, przypadki widzialnych task i postrzegalnych ludzkimi zmystami
objawien oraz cudéw, niekiedy nawet potwierdzonych oficjalnie przez Kos$ciét. Mozna zatem
skonstatowa¢, ze przestrzed ktérg przemierza pielgrzym, staje sie swoistego rodzaju
posrednikiem jego spotkania z Bogiem. Rozliczne znaki, ktére patnik odkrywa podczas drogi i
u jej celu w sanktuarium, nie tylko rozbudzajg jego wyobraznie, ale przyczyniajg sie do
zintensyfikowania wiary i nadziei. W konsekwencji pielgrzym przemieszcza sie nie tylko w
geograficznej przestrzeni, ale posuwa blizej Boga. Pielgrzymka wyprowadza go z ziemskiej
przestrzeni ku niewidzialnemu, wiecznemu celowi.

W pielgrzymowaniu spotykajg sie i splatajg nieodtacznie dwa wymiary widzialny
(przestrzenny) i duchowy. Liczne sanktuaria rozwijajgce sie w przestrzeni swiata — jak powie
Sw. Jan Pawet Il — tworzg swoistego rodzaju ,geografie wiary” i umozliwiajg otwarcie w
sercach ludzkich ,wewnetrznej przestrzeni”, w ktdrej wierzagcy moze spotkaé sie z
Przedwiecznym Bogiem obdarzajgcym swoimi taskami3'2. Jesli sg to sanktuaria Maryjne, staja
sie one spotkaniem z Maryjg — Matka Bozg. Jej tono byto ,byto pierwszym sanktuarium,
namiotem spotkania Bdstwa i cztowieczeristwa, do ktdrego zstgpit Duch Swiety”. Stad
sanktuaria maryjne sg tak popularne wsrdd wierzacych, gdyz otwierajg przestrzen rozwoju i
umacniania ,nowego i wiecznego przymierza” z Bogiem3%3,

Reasumujgc, mozemy powiedzieé, ze ,przestrzen pielgrzymkowa jako warto$¢ sakralna jest
niewymierna”. Nie jest wazna ilo$¢ kilometréw przemierzona przez pielgrzymoéw. Z
pewnoscig istotng rzecza dla pielgrzymki jest przejscie jakiego$ odcinka drogi motywowane
religijnie z intencjag wykonania podczas niej kultycznych czynnos$ci, majgce za zadanie
zblizenie do $wietego celu3!®. Ta przestrzen jednak, choé jest wymierzalna fizycznie, tworzy
sie bardziej we wnetrzu cztowieka, w wierze pielgrzyma.

3.6. Czas taski

Poprzednie paragrafy skoncentrowaty nasze analizy na dwodch istotnych elementach
charakterystycznych dla pielgrzymki, jakimi sg ruch i przestrzen. Nie moina pomingé
trzeciego komponentu, ktéry poniekad wynika z dwdch poprzednich. Jest nim czas. O
teologii czasu napisano wiele rozpraw. My skupimy sie jedynie na wybranych elementach
zwigzanych z interesujgcym nas zagadnieniem pielgrzymowania. Pielgrzymka stanowi akt
poboznosci polegajgcy na ruchu w przestrzeni i w czasie. Z natury swej wymaga ona
obszerniejszego niz inne religijne czynnosci okresu trwania. Rozcigga sie w czasie, ktéry jest
potrzebny do pokonania nie rzadko duzej odlegtosci pomiedzy punktem wyjscia i celem.
Rédwnoczesnie czasu, w ktérym pielgrzym duchowo dojrzewa. A jest to zwykle proces
zZzmudny, nie posuwajgcy sie skokami. Obok przestrzeni, czas stanowi podstawowg, wspdlng
wiasciwos¢ ziemskich rzeczy. Odmierza trwanie tego, co nalezy do swiata materialnego.

312 Encyklika Redemptoris Mater, 28

313 SpPOP 42; por. RMa 28.

313 A, Datko, Sanktuaria i pielgrzymki — pgtnictwo w Polsce po 1945 roku, w: Kosciét i religijnos¢ Polakéw 1945—
1999, pod red. W. Zdaniewicza i T. Zembrzuskiego, Warszawa 2000, s. 315.
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Zarazem wskazuje, ze wszystko co istnieje na tym Swiecie, ma swojg historie — poczatek i
kres3%.

W cytowanym Liscie o pielgrzymowaniu $w. Jan Pawet |, rozwijajgc teologie przestrzeni,
wskazuje zarazem, ze element $wietej przestrzeni, w ktérej odbywa sie pielgrzymka, winien
by¢ pojmowany w bliskim powigzaniu z czynnikiem czasu: ,,Wymiar «przestrzeni», w ktorej
dokonata sie konkretnie tajemnica Wocielenia, jest bowiem nie mniej wazny niz wymiar
«czasu»”31®,  Jak przestrzeA moze przechowywaé znaki nadzwyczajnych zbawczych
interwencji Boga” — pisze dalej — tak ,rytm czasu moze byé wyznaczany przez kairoi —
szczegdlne momenty taski”. Tu papiez nawigzuje do wczesniejszego dokumentu Tertio
millenio adveniente, w ktdérym skupiat sie na teologii czasu3'’. Wéwczas to przygotowywat
Kosciot do swietego roku dwutysiecznego. Waznym przezyciem Wielkiego Jubileuszu miato
by¢ pielgrzymowanie do swietych miejsc. Pielgrzymki jubileuszowe planowaty dotarcie do
osrodkow, ktore szczegdlnie zapisaty sie w historii Ko$ciota. Osiggniecie geograficznego celu
miato staé sie zarazem przypomnieniem dziejow Bozego objawienia i zbawienia. Spojrzenie
nan z perspektywy dwodch tysiecy lat Bozej obecnosci i interwencji w czasie oraz
chrzescijanstwa, ktére przez stulecia dynamicznie rozwijato sie we wszystkich zakatkach
$wiata3'8. Siegniecie do przeszto$ci pozwala ksztattowaé nowe spojrzenie na wspétczesng
rzeczywistos$é. Odkrycie korzeni z ktérych wyroslismy jako chrzescijanie, stuzy utwierdzeniu
w wierze tu i teraz wyznawanej, a zarazem ozywieniu kierunkujgcej nas ku przysztosci
nadziei.

W nadmienionym liscie Tertio millenio adveniente papiez przypomina, ze w chrzescijaiistwie
czas ma podstawowe znaczenie. Swiat zostal stworzony w czasie. Poprzez ziemski czas
rozwijata sie nadprzyrodzona historia zbawienia. W czasie urodzit sie Bozy Syn. W Chrystusie
czas ziemski staje sie ,wymiarem Boga”, a zarazem osigga swg petnie. Przez tajemnice
paschalng Chrystus stat sie Panem czasu — ,Alfg i Omegg”. Do Chrystusa nalezy czas i
wieczno$¢. Kazda zatem chwila ziemska jest ogarnieta tajemnicg Jego wcielenia i
zmartwychwstania, by przez to ,odnalez¢ sie w petni czasu”. A petnig czasu jest wieczno$¢3*°.
Chrystus przychodzac na ten swiat, uswiecit ludzki czas i ukierunkowat go ku wypetnieniu,
ktérym stanie sie wiecznosé.

Nie tylko wybrana przestrzen, ale takze okreslony czas moze byé momentem szczegdlnie
intensywnego Bozego dziatania. Moze by¢ poniekad nasycony Jego zbawczg obecnoscig3?.
Jak czytamy u Sw. Pawta: ,Oto teraz czas upragniony, oto teraz dzien zbawienia” (2Kor 6,
3)321, Stowa te cytuje liturgia na rozpoczecie wainego w zyciu chrzescijanina okresu
Wielkiego Postu, w ktdorym otwiera sie niepowtarzalna szansa skorzystania z Bozych task.

315 T, Sikorski, Czas, w: Sfownik teologiczny, pod red. A. Zuberbiera, Katowice 1998, s. 102.
316 1p1.

317 Tamze, 2.

318 por. TMA 25.

319 Tamze, 9-10.

320 Tamze, 15.

321 por. 12 49, 8.

100



Zarazem chrzescijanin wezwany jest do duchowych wysitkdw, ktore otworzg jego wnetrze na
dziatanie nadprzyrodzonych dardéw. Inny natchniony autor powie: ,Dzis, jesli gtos Jego
ustyszycie, nie zatwardzajcie serc waszych” (Hbr 3, 7-8)322, A zatem nie zamykajcie sie na
Boga, ktéry wychodzi wam naprzeciw. Poddajcie sie Jego stowom. W cytowanym juz
tagiewnickim przeméwieniu, sw. Jan Pawet Il przypomina, ze cho¢ caty czas nalezy do Boga,
to jednak moze On wybra¢ momenty, ktére beda naznaczone intensywniejszym
oddziatywaniem faski. Rdwnoczesnie wierzacy s3 w tych wtasnie momentach wezwani, by
gtebiej otwarli sie na do$wiadczenie Boga3?3. Konkretny zatem punkt czasowy, wybrany
wolng decyzjg Boga, staje sie chwilg Jego zbawczej interwencji. Teologia okresla go greckim
wyrazem kairos — czas szczegdlnie sposobny dla skorzystania szansy zbawienia3?4.

Sensem istnienia ziemskich $wigtyn poswieconych Bogu jest to, by Chrystus byt obecny
wsrod swego Ludu w ziemskim czasie. Nie opuszcza On swego Kosciota w chwilach
wzniostych i trudnych3%. Jak obrazowo wyraza sie natchniony autor, Boze oczy ,,w nocy i w
dzien” otwarte sg ,na te sSwigtynie, na miejsce, o ktérym powiedziate$: «tam bedzie moje
imie»” (1Krl 8, 29). Tu i teraz udziela On swoim wyznawcom task potrzebnych w podazaniu
drogami ziemskiej pielgrzymki ku wiecznemu celowi. Kazda swigtynia , jest miejscem pamieci
i jest zarazem miejscem nadziei: wiernie przechowuje przeszto$¢ i réwnoczesnie stale
otwiera cztowieka na przyszto$é, nie tylko te doczesng, ale takze pozagrobowga”3?6. Pielgrzym
nawiedzajgcy sanktuarium ma moznos¢ siegniecia do historii. Przypominajg mu o tym liczne
znaki. Posréd nich sg czesto czcigodne zabytki sztuki religijnej. O wiele istotniejszym jest
jednak znak zywej pamieci — trwajgcej niejednokrotnie od wiekdw tradycji modlgcych sie na
tym miejscu patnikéw. Jak wyrazi sie dokument Stolicy Apostolskiej, pielgrzym odkrywa w
nim pamieé¢ o wielkich dzietach Bozych, ,obecnos¢ misterium, dziatanie Boga w czasie,
objawienie sie Jego skutecznej obecnosci ukrytej pod znakami historii”3?’. Patnik
przybywajacy dzis do sanktuarium ma mozliwos$¢ doswiadczenia tego, iz jest uczestnikiem
ciggle zywej i toczacej sie historii zbawienia, tu i teraz odnoszacej sie do jego osoby.
Réwnoczesnie zachecany jest do utwierdzania w sobie nadziei na dotarcie po
doswiadczeniach ziemskiej wedréwki do korica czaséw i wejScia w Bozg wiecznos$é3?8,
Pielgrzym zatem nie tylko posuwa sie naprzéd pomiedzy geograficznymi punktami wyjscia i
celu. Ma moznosc¢ odkrycia innego wymiaru czasu. Przemieszczanie sie pielgrzyméw w czasie
jest nawigzaniem do historii zbawienia posuwajgcej sie poprzez dzieje ludzkosci az do
wiecznego wypetnienia.

322 por. Ps 95, 7-8.

323 Mitosierdzie Boze jedyng nadziejg, homilia podczas Mszy $w. w Krakowie — tagiewnikach, 17 sierpnia 2002 r.
w: Bog bogaty w mitosierdzie. Wydanie pielgrzymkowe, Krakow 2002, s. 73.

324 por, A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspétczesnym, Lublin 1990, s. 91 i nast.

325 Jan Pawet II, Pragne jeszcze raz podziekowad Pani Fatimskiej, cyt. przemdwienie, s. 72.

326 Tamze, s. 73.

327SPOP 4 6.

328 por., tamze, 13.
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Czas w pielgrzymce nie jest jedynie wymierzalnym fizycznie odcinkiem bytowania. Stanowi
on moment juz wypetniajgcych sie obietnic3?®. Tu i teraz realizujg sie Boze plany w zyciu
cztowieka. Tu i teraz ten konkretny cztowiek — pielgrzym — doswiadcza owocéw zbawienia. W
innych miejscach naszej ksigzki zwracamy uwage, ze okres pielgrzymki jest wypetniony
wieloma spotkaniami z Bozg taskg. Korzystanie ze stowa Bozego, zycia sakramentalnego,
zwiaszcza udziatu w Eucharystii, uczestnictwo w licznych nabozenstwach i chwile osobistych
modlitw, nacechowane sg wiekszg niz zwykle intensywnoscia. Pielgrzym wychodzi naprzeciw
Boga. Ale to przede wszystkim Bog staje sie obecny wsrdd swojego pielgrzymujacego Ludu,
udzielajagc mu swoich daréw w wiekszej niz zwykle obfitosci. Stad stusznie mozna méwié o
doswiadczeniu podczas pielgrzymki niepowtarzalnego kairos.

Zwroémy w tym miejscu uwage na podkreslany w innych miejscach naszej pracy fakt
oddalenia patnika od codziennych obcigzen i ktopotéw zycia, nie zaktécony wieloma
prozaicznymi czynnos$ciami. Podczas pielgrzymki ma on czas przede wszystkim dla siebie.
Okres spokojny, nie obcigzony powszednimi obowigzkami. Otwiera sie przed nim okres
sposobny dla poswiecenia sie duchowym sprawom: bogatszemu udziatowi w zyciu
kultycznym, stuchaniu stowa Bozego, refleksji nad osobistymi problemami, sensem zycia,
skupionej modlitwie. Kazda pielgrzymka, jak méwimy w réinych miejscach naszej pracy,
stanowi rekolekcje w drodze o szczegdlnej intensywnosci i rozciggtosci. Jest to zatem
dogodny czas dla odnowionego spojrzenia na swojg wiare i nawrdcenie. Przed patnikiem
otwiera sie niepowtarzalna szansa rozwoju wiary i blizszych wiezi z Bogiem. Pielgrzymka
staje sie wiec dla niego prawdziwym kairos — czasem szczegélnie sposobnym do skorzystania
z Bozej taski.

Nadzieja jest postawg cztowieka wobec czasu przysztego33°. Samo posuwanie sie patnikéw
ku sanktuarium odzwierciedla chrzescijanskie dojrzewanie na osiggniecie przysztych débr, a
kazde miejsce $wiete jest znakiem nadprzyrodzonej nadziei3l. W pielgrzymach zdazajgcych
ku miejscu $wietemu narasta dramat oczekiwania. Im blizej znajdujg sie celu, tym bardziej
rozwija sie ich rados¢ z osiggania kresu. Budzi sie w nich nadzieja. Polega ona nie tylko na
spodziewaniu sie rychtego zakonczenia drogi, odpoczynku po jej trudach i radosci z poznania
nowego, bogatego w tresci miejsca. Jest to nadzieja ukierunkowana ku wiecznosci —
doczekaniu kresu czasu a zarazem pefni czasu. Mozina zatem powiedzie¢, ze droga
pielgrzymkowa staje sie szkofg nadziei.

Z pedagogicznego punktu widzenia wychowanie cztowieka wymaga odpowiedniego czasu.
Poddany formacyjnym wptywom sam musi stopniowo dojrzewa¢ do przyjecia prawdy,
dorasta¢ do stawianych mu wymagan i wypracowywac¢ stosowne sprawnosci. Im
powazniejsze problemy stojg przed cztowiekiem, tym wiecej potrzebuje on czasu do refleksji
i przemiany. Nie przypadkowo Bég prowadzit Naréod Wybrany z niewoli egipskiej do Ziemi

329 R, Breitenbach, Wallfahrt. Hinfiihrung, Modelle, Materialien, Mainz 1993, s. 48.
330 A, Siemieniewski, Czas, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin—Krakéw 2002, s. 156.
331 5pOP 13.
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Obiecanej przez czterdziesci lat, by wyprébowac jego wiernos¢ (Pwt 8, 2—4). Oporny,
buntujacy sie, ,twardego karku”, powoli pozbywat sie on mentalnosci niewolnikéw,
dojrzewat w wiernosci przymierzu, formowat sie w nowy nardd, ktéry miat na state
zamieszka¢ w ziemi obietnic. Jak ojciec wychowuje swego syna, tak Bég wychowywat swdj
Lud (Pwt 8, 5). Nowotestamentalnym przyktadem dla omawianej kwestii moze by¢ droga do
Emaus. Zrozumienie przez dwéch ucznidow petnego znaczenia wydarzen, ktérych niedawno
byli swiadkami, wymagato dtuiszego czasu. Zmartwychwstaty Jezus, towarzyszac ich
wedréwce, przez systematyczne wyjasnienie wszystkiego co odnosito sie do Niego -
»,Zaczynajgc od Mojzesza poprzez wszystkich prorokow” - lecz przede wszystkim poprzez
wieczorne spotkanie na ,famaniu chleba” doprowadzit do otwarcia ich ,oczu” i ,serc” na
prawde (tk 24, 13—35). Wedréwka do Emaus stata sie symbolem duchowej drogi uczniéow ku
petnemu poznaniu i zrozumieniu Chrystusa.

Cztowiek potrzebuje dtugiego czasu pustyni, by wejs¢ w swoje wnetrze, dojrzewac i stawac

332 Jest ona drogg, w ktérej

sie wolnym. Taka szanse otwiera przed nim pielgrzymka
chrzescijanin dojrzewa zaréwno w sferze duchowej, jak i ludzkiej. Dtugos¢ jej trwania jest
czynnikiem sprzyjajacym integralnemu chrzescijanskiemu formowaniu patnika. Otwiera ona
obszerny i spokojny czas dla religijnych aktéw, przemyslen, budowania relacji z Bogiem,
drugim cztowiekiem i otaczajgcym go sSwiatem. Trwajac niekiedy wiele dni, zawiera w sobie
zaréwno religijne, jak i poza religijne elementy. Stwarza zatem szereg okazji do weryfikacji
chrzescijanskich postaw nie tylko w odniesieniu do religijno — kultycznej sfery. W relacjach z
bliznimi, w gronie samych patnikéw oraz innych napotykanych podczas drogi osdb, podczas
prozaicznych codziennych czynnosci (np. positkéw, wypoczynku, obecnosci w publicznych
miejscach), pielgrzym znajduje wiele okazji do tego, by uczy¢ sie taczenia wiary z zyciem. W
mysl chrzescijaniskiej pedagogiki, wszystkie okolicznosci zycia stajg sie okazjg do ¢wiczenia w
wierze i mitosci333. Gdy dodamy do tego podkreslany kilkakrotnie fakt oderwania od innych
spraw zycia i poswiecenia tego czasu niemal wytgcznie sprawom duchowym, mozemy
whnioskowac o znakomitej wychowawczej sile oddziatywania pielgrzymki.

Podobnie jak w wypadku przechodzenia ze sSwieckiej ku swietej przestrzeni istnieje szereg
zwyczajow wskazujgcych na przesuwanie sie pielgrzyméw z ,czasu swieckiego” ku sferze
,Czasu sakralnego”. Okres zbierania i konsolidowania grupy w rodzinnej miejscowosci,
pozegnanie swoich stron, stopniowe posuwanie sie ku celowi (stacje pielgrzymki),
przekraczanie bram sanktuarium, takze akty oczyszczajgce (spowiedz, pokutne nabozerstwo)
— chwila po chwili przygotowujg do spotkania z sanctitas osrodka kultu. Wytaczajg
pielgrzyma z codzienno$ci i zanurzajg go w Swietym czasie — kairos — gdzie tgczy sie to co
ludzkie ze sferg Boska, a cztowiek moze obficiej czerpac ze zrédet taski334.

332 por. R. Breitenbach, Wallfahrt. Hinfiihrung..., dz. cyt., s. 15.
333 por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 30 grudnia 1988 r., 17.
334 por. A. Datko, Cztowiek w przestrzeni symbolicznei..., art. cyt., s. 120, 131-132.
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Rozdziat IV
Specyfika pielgrzymkowej poboznosci

Poboznos¢ pielgrzymkowa w wiekszosci swych form nie odbiega od praktyk wspdlnych
catemu Kosciotowi. Pielgrzymi, tak jak inni wierzacy, korzystajg z sakramentéw, biorg udziat
w Eucharystii, uczestniczg w bogactwie nabozeistw i modlitw. Nalezy jednak zapyta¢, co
wyroznia pielgrzymke sposréd innych postaci poboznosci. A zatem, co sktada sie na jej
specyfike na tle bogactwa catego religijnego zycia. Wskazywalismy juz wczesniej na ruch.
Wedrowanie pielgrzyma dokonuje sie w przestrzeni i wymaga obszerniejszego czasu. Stad
trzy podstawowe komponenty specyfikujgce pielgrzymke: ruch, przestrzen i czas. Patnik na
swej drodze poboznosci poszukuje blizszego kontaktu z Bogiem. Znajduje Go nie tylko w
modlitwie i sakramentalnym zyciu, lecz takie poprzez medytacje nad sobg samym
(rekolekcje w drodze), w spotkaniu z drugim cztowiekiem oraz otaczajgcym go $wiatem
natury i kultury. W poszukiwaniach tych pomagajg mu rozmaite zwyczaje przyjete w
pielgrzymce, rozbudzajgc wyobraznie i zachecajac do czynéw. W tym rozdziale wskazemy
takze na wybrane formy poboznosci pokrewne pielgrzymce.

4.1. Duchowa droga chrzescijanina

W obecnym paragrafie chcemy podkreslié, ze pielgrzymowanie nie polega tylko na
przestrzennym ruchu wypetnionym bogactwem religijnych aktéw. Jest ono na pierwszym
miejscu duchowym poruszeniem. To we wnetrzu cztowieka, w jego wierze, woli, w sumieniu
rozwija sie pragnienie kroczenia naprzdd, niekoniecznie ku konkretnemu Swietemu miejscu
umieszczonemu w geograficznej przestrzeni. Skupmy sie zatem przez chwile na analizie
pewnych aspektédw chrzescijanskiej egzystencji, ktéra sama w sobie nosi cechy drogi i
nieustannych przemian. Widzialne przemieszczanie sie pielgrzyma jest odzwierciedleniem
duchowych drég, wewnetrznej pielgrzymki cztowieka.

Chrzescijaiistwo, jako nowa religia zostato nazwane w dziejach Apostolskich ,,droga” (9, 2;
18, 25; 24, 22). Pierwsi chrzescijanie byli przekonani o tym, ze znaleZli nieznang dotad,
prawdziwg droge zycia. Byta nig zaréwno prawda gtoszona przez Chrystusa, jak tez i przede
wszystkim On sam. Chrystus przeciez sam siebie nazwat ,,drogg” (J 14, 6). Droga ta wyznacza
szlak zycia, zaopatrzony w precyzyjne drogowskazy, ktdre pozwolg szczesliwie dotrzeé do
celu. Stowa Chrystusa, jego nauczanie sg tym fundamentalnym wskazaniem pozwalajagcym
na bezpieczne osiagniecie finatu zycia. Kto spotkat Chrystusa i zawierzyt Mu, moze by¢
spokojny o swoj ostateczny los. Kto szczerze zwigzat sie z Nim na ziemi i wiernie przy nim
trwa, moze by¢ pewny wiecznej wspdlnoty z Bogiem w niebie. Paradoksalnie, nawet
wrogowie Chrystusa wyznali, ze naucza On ,drogi Bozej w prawdzie” (Mk 12, 14). Ten kto
przytgczyt sie do chrzescijan, decydowat sie na przestawienie dotychczasowych drdog zycia i
rozpoczecie nowej duchowej wedréwki. Wymagato to od niego radykalnej przemiany catego
postepowania, zwtaszcza moralnych postaw. Odtgd miat on, zgodnie z nauczaniem S$w.
Pawta, pogrzeba¢ w sobie dawnego cztowieka, poddanego zgdzom ciata i kierowaé sie
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Duchem Bozym, w sprawiedliwosci i mitosci (Rz 6, 4; Ga 5, 16—17). Trzymanie sie tej drogi
miato zapewnié bezpieczne dotarcie do ostatecznego celu zycia, czyli zbawienia3®.

W chrzescijainiskim nauczaniu zawsze zywa byta nauka o dwdch drogach zycia. Stanowi ona
poniekad streszczenie catej ewangelicznej moralnoséci®3®. Wywodzi sie ze Starego
Testamentu. Nawigzat do niej sam Chrystus. Kontynuowali jej watek Ojcowie Kosciota.
Waska i trudna jest droga prowadzgaca do zycia. Przeciwnie, wygodna i przestronna prowadzi
do zatracenia (Mt 7, 13—-14). Pierwsza polega na postuszenstwie Prawu Panskiemu (Ps 1, 2).
Nazwana jest ,Sciezkg prawych” (Prz 4, 18), , drogg prawosci” (Prz 12, 28), ,Sciezkg zycia” (Ps
16,11; Dz 2,28), ,drogg nieskalang” (Ps 101, 6). Przejawia sie ona w zachowywaniu
sprawiedliwosci (Prz 8, 20), wiernosci prawdzie (Tb 1, 3), dazeniu do pokoju (tk 1,79; Rz
3, 17). Psalmista wychwala tego, kto , kto boi sie Pana i kto chodzi Jego drogami” (Ps 128, 1).
Druga droga, jest drogg grzesznikéw (Ps 1, 1; Prz 4, 14) i przewrotnych (Prz 8, 13), ktérzy nie
szanujg Bozych przykazan. Prowadzi ona do zguby (Ps 1, 6), gdyz sprowadza ze Sciezek
prawosci (2 P 2, 2).

»W drodze”, czyli w nieustannym rozwoju jest wiara Kosciota i kazdego chrzescijanina. Jak
powie sw. Jan Pawet II: ,Pielgrzymowanie wiary wskazuje na dzieje wewnetrzne, mozna

7337 Poprzez kolejne doswiadczenia zyciowe i préby

powiedzie¢ na «dzieje dusz»
chrzescijanin dochodzi do coraz to dojrzalszej wiary, udoskonala sie w niej i umacnia. Nie
mozna oczywiscie wykluczy¢ odwrotnego procesu — stabniecia wiary. Doswiadczenie
pokazuje wrecz, ze niejeden wierzacy doswiadcza wzlotow i upadkéow w wierze. Budzg sie w

nim watpliwosci. Niekiedy dochodzi nawet do zdrady.

Ukazywalismy juz poprzednio , patronéw wiary” — Matke Bozg i patriarche Abrahama. Ich
zycie dobitnie ukazuje, ze wiara jest procesem dynamicznym. Wymaga ona ciggtych
wyboréw, odkrywania Bozych planéw i opowiadania sie za Bozg wolg. Zycie chrzescijaniskie,
jak powie Sobér Watykanski ll, jest chodzeniem w wierze Abrahama33. Chrzes$cijanin patrzy
zas przede wszystkim w strone ,Jezusa, ktédry nam w wierze przewodzi i j3 wydoskonala”
(Hbr 12, 2).

Na poczatku trzeciego tysigclecia, sw. Jan Pawet Il skierowat do wierzacych swdj list, w
ktédrym pragnat zarysowaé otwierajgcy sie przed Kosciotem ,nowy etap drogi”, stawiajgcy
duchowe wymagania33®. Wsérdd licznych wskazan ukazuje on jako przyktad zycie ucznidw,
ktérzy pokonujg dfugg i zmudng duchowa droge, zanim dotrg do wiary w Chrystusa i w Jego
zbawcze postannictwo. Ta droga ma swoje etapy, na ktdrych wzrasta i umacnia sie wiara. Tak
byto w zyciu $w. Piotra. Odkryt on petng prawde o Mesjaszu nie tyle dzieki ludzkim wysitkom
— ,Ciatu i krwi” — lecz dzieki nadprzyrodzonej tasce — objawieniu otrzymanemu od Ojca

335 por. PWJ 11; PPTT 9.

336 por. X. Leon—Dufour, Sfownik teologii biblijnej, Poznat 1990, s. 221; M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli
biblijnych, Poznan 1989, s. 46.

337 RMa 6.

338 por. DK 22.

339 NMI 1.
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niebieskiego (Mt 16, 17). Sw. Tomasz poznat Chrystusa po wewnetrznych wahaniach, gdy
dotykalnie spotkat sie z cudowng obecnoscig Zmartwychwstatego (J 20, 24-29). Lecz i w tym
wypadku zawazyto nie tyle dotkniecie ciata Jezusa, ile nadprzyrodzona wiara zdolna
przenikngé¢ tajemnice. Symbolem dojrzewania w wierze jest droga do Emaus, na ktérej
dwéch uczniow pokonato nie tylko kolejne metry, ale dotarto do poznania misterium
Chrystusa (tk 24, 13—35). W drodze dorastania uczniéw do zrozumienia w petni, kim byt ich
Nauczyciel, graty role stowa nauki Chrystusa, obserwacja Jego czyndéw i doswiadczenie
przebywania z Nim. Jednakze decydujgce znaczenie miata Boza taska3°.

Przemozna sita taski nie zaprzecza bynajmniej koniecznosci wysitkdw ze strony cztowieka,
ktore niekiedy wymagajg heroizmu. Do tych samych uczniow Chrystus powie: ,Jesli kto chce
pojs¢ za Mng, niech sie zaprze samego siebie, niech weimie krzyz swéj i niech Mnie
nasladuje” (Mt 16, 24). Wysitek, zaparcie sie siebie, gotowos¢ do poswiecenia sg to
szczegdlne rysy drogi, na ktérg powinni wejs¢ wszyscy uczniowie Chrystusa, jesli chca
wstgpi¢ z Nim na szczyt Golgoty, by zaczerpnaé z taski krzyza3*l. W ten sposéb zycie
chrzescijanina staje sie drogg nasladowania Chrystusa.

Nie tylko wiara chrzescijanina jest ,,w drodze”. Mozna méwi¢, ze cate zycie chrzescijanina, we
wszystkich jego aspektach znajduje sie w nieustannej przemianie i rozwoju. Symbol drogi
stuzy opisowi proceséw dojrzewania cztowieka. Szczegdlng cnotg szlaku chrzescijanskiego
zycia, jak podkreslalismy juz wczesniej, jest nadzieja. Pozwala ona wytrwaé i pokona¢ trudy
drogi®*2. Ukierunkowuje egzystencje cztowieka ku przyszto$ci. Nadprzyrodzona nadzieja
prowadzi z tego ograniczonego $wiata ku wiecznemu zyciu. Nosi zatem w sobie pierwiastki
eschatologiczne. Jako taka nadaje doczesnemu zyciu nowe, wznio$lejsze pobudki3*3.
Motorem drogi chrzescijariskiego zycia jest mito$¢. Przez uczynki mitosci mamy wspierac sie
wzajemnie w pielgrzymce zycia. Sw. Pawet zacheca stuchaczy: ,,postepujcie drogg mitosci” (Ef
5,2). Wsrdd wszystkich cnét mitos¢ ma kardynalne znaczenie. Mozna powiedzie¢, ze
przechodzi poza brame wiecznosci. Podczas gdy wszystkie inne cnoty przeming, mito$é
bedzie trwata wiecznie (por. 1 Kor 13, 8). Mitos¢ otwiera ku drugiej osobie i dialogowi z nig.
Ow dialog przyczynia sie do duchowego postepu zaréwno dawcy, jak i biorcy.

Chrystus utozsamia sie z kazdym cztowiekiem potrzebujgcym pomocy i naucza, by
przyjmowaé¢ go w osobach nieznajomych przybyszéw (Mt 25, 35). Sw. Piotr natomiast
zacheca, by konkretnym przejawem mitosci byto okazywanie sobie wzajemnej goscinnosci
(1 P 4, 8-9). Cnota goscinnosci wysuwa sie na jedno z pierwszych miejsc podczas ziemskich
wedréwek i w pielgrzymowaniu3*4, Podczas podrézy nawigzuja sie roznokierunkowe wiezi. A
to wsréd samych wedrowcéw, a to miedzy nimi i tymi, ktorzy ich goszczg. Zaréowno

340 por. NMI 19-20.

341 por. PWJ 9.

342 por. KK 7; DM 5.

343 por. KDK 21, 38.

344 por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantdw i Podréznych, Wskazania dla Duszpasterstwa
Turystycznego, 29 czerwca 2001 r., w: Duszpasterstwo pielgrzymow i turystow. Wybdr wypowiedzi i
dokumentdéw koscielnych, opr. M. Ostrowski, Krakéw 2003, 19.
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udzielanie gosciny, jak i przyjmowanie jej staje sie okazjg do szczegdlnego obcowania z
Bogiem obecnym w drugim cztowieku. Tak wiec podczas pokonywania geograficznej
przestrzeni otwiera sie przed wedrujagcym szansa przemierzenia duchowej drogi wzrostu w
mito$ci Boga i blizniego3%°.

Starotestamentalny medrzec wyznaje: ,M3az, ktory podrézowat, zna wiele rzeczy i madrze
przemawia¢ bedzie, kto ma wielkie doswiadczenie” (Syr 34, 9). Wedrowiec przemierzajgcy
Swiat poznaje go i nabiera wielu doswiadczen. Cztowiek posuwajac sie drogg zycia, nabiera
madrosci®®. Mozna zatem zaliczy¢é madro$é do jednej z tych cnét, ktore sg szczegdlnie
zwigzane z wedrowaniem. Przebycie drogi, na ktérej cztowiek moze skonfrontowac sie z
rozmaitymi problemami zycia, doswiadczy¢ ogromu s$wiata i praw w nim panujgcych, a
zarazem dozna¢ swej ograniczonosci, pozwala na gitebsze uchwycenie sensu egzystencji
wtasnej i catej otaczajgcej rzeczywistosci. Duchowa droga cztowieka wigze sie zatem z
postepem w madrosci. Szczegdlne znaczenie ma tu odkrywanie Bozych planéw. Jak
wedrowka do Narodu Wybranego do Ziemi Obiecanej byta posuwaniem sie ku znajomosci
Pana, tak nasza ziemska pielgrzymka ma by¢ ciggtym postepem w rozumieniu Bozej woli w
stosunku do catego Swiata i kazdego z nas. Pozwala to chrzescijaninowi na zdobywanie
prawdziwej madrosci zakorzenionej w Bogu. Petne zas poznanie Boga bedzie tozsame z
osiggnieciem celu doczesnej pielgrzymki — ziemi wiecznych obietnic i odpoczynku34’.

W Swietle powyzszych analiz podkresimy, ze duchowa droga oznacza przede wszystkim
postep w dobrym, a zatem dazenie do $wietosci®*8. Stworzenie nie wyszto z rgk Stwdrcy jako
ostatecznie ukonczone. ,Jest ono stworzone «w drodze» (in statu viae) do ostatecznej
doskonatosci, ktorg ma dopiero osiggnaé i do ktdrej Bog go przeznaczyt”34°. Tym bardziej
cztowiek, jako korona stworzer, ma wzrastaé ku $wietosci, czyli doskonatosci w mitosci®>°.
Swietoéé za$ jest konieczna, by wejé¢ do radosci nieba, czyli osiggnaé kres ziemskiej
pielgrzymki3>l. Sw. Augustyn zapytuje: ,co znaczy idz?” i zaraz odpowiada: ,Oznacza
postepuj w dobrym... w prawdziwej wierze, w dobrych obyczajach”3>2,

Owa drogg sg rozliczne duchowe wysitki podejmowane w tym celu, by pokonywaé w sobie
grzech i przyblizaé¢ sie do $wietoéci. Sw. Piotr zacheca adresatéw swego Listu, by ,jak
przybysze i goscie powstrzymywali sie od cielesnych pozadan, ktére walczg przeciwko duszy”
(1 P 2,11). Chrzescijanin swiadom, ze jest jak obcy na swiecie i jego czas na tej ziemi jest
ograniczony, stara sie spedzac¢ swe chwile w bojazni (1 P 1, 17). Oznacza ona postuszenstwo

345 por. R. Haselhoff, Sinn Unterwegs. Grundlegendes und Praktisches zur Wallfahrt, Thaur 1999, s. 123.

346 por. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., 15.

347 por. Z. Kijas, Biblijne metafory o miejscu i roli stworzenia we wspdinocie cztowieka z Bogiem, w: Miedzy
niebem a ziemiq. Ku etyce ekologicznej, pod red. A. Dyduch—Falniowskiej, M. Grzegorczyk, Z. Kijasa, Z. Mirka,
Krakéw 2000, s. 42.

348 por. I. Dec, ,Homo viator” jako kategoria antropologiczna, ,Collectanea Theologica” 55(1985)2, s. 16.

349 KKK 302.

350 KK 16; por. NMI 30-31.

351 por. KKK 1030.

352 Kazanie 256, cyt. za Liturgia godzin, Poznan 1988, t. 4, s. 483.
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Bozej woli i unikanie wszystkiego, co mogtoby przeszkodzi¢ w osiggnieciu ostatecznego celu.
Droga przemiany z dawnego cztowieka w nowego jest procesem dynamicznym, ktdry nie
moze nigdy usta¢ (Ef 4, 22—24). Zamierzonej petni nie mozemy osiggna¢ na tej ziemi. Zaden z
ludzi ,nie zdota wyczerpaé do korica wtasnych mozliwosci rozwojowych”3%3,

A zatem droga do $wietosci jest zarazem drogg nieustannego nawrdcenia. Sw. Jan Pawet Il
powie, ze chrzescijanskie zycie ,in statu viae” jest réwnoznaczne z zyciem ,in statu
conversionis”3>*, Kazda droga jest zatem drogg przemiany3>°. Dokument Stolicy Apostolskiej
o pielgrzymowaniu, nawigzujac do drogi wyjscia Narodu Wybranego, méwi o wspotczesnej
pielgrzymce Nowego Ludu, ktéry powinien ,pozwoli¢, aby Duch Swiety zabrat mu serce
kamienne a dat mu serce z ciata (por. Ez 11, 19)”, realizujac ,,sprawiedliwos¢ (por. Iz 1, 17) i
mitosng wierno$¢ (por. Oz 2, 16—18)”3%¢,

Odzwierciedleniem duchowej drogi chrzescijanina, o ktdrej traktujemy, byto od zarania zycie
0sbb, ktore pragnety w doskonalszy sposéb poswiecié sie Bogu. Juz w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa wytworzyto sie doswiadczenie zycia monastycznego, ktére niekiedy okresla
sie mianem ,migracji ascetycznej” badz ,duchowego exodusu”3>’. W paragrafie o historii
patnictwa wspomnielismy fenomen pustelnikow jako duchowych pielgrzyméw a zarazem
zwyczaj pielgrzymek do pustelnikdw, ktérych chrzescijanie uznawali za mistrzow Zzycia i
pragneli u ich boku nabiera¢ ewangelicznej madrosci.

Migracja ascetyczna nawigzywata do starotestamentalnych tradycji, np. proroka Eliasza (1 Krl
17, 2n), ale tez sw. Jana Chrzciciela i samego Jezusa (Mt 3, 1-4; tk 4, 1-2). Odejscie na
pustynie miato stuzyé spotkaniu z Bogiem, ale tez walce duchowej ze ztem3°8, Pustynia w
biblijnej tradycji ma wieloraka symbolike. Jest ona miejscem ucieczki, ale tez Bozych teofanii
i spotkania z Bogiem. Stanowi przestrzen préby, ale tez szczegdlnej Bozej opieki®*°. Odejscie
zatem od spraw tego Swiata, nattoku jego problemdw, zamkniecie sie w pustelni badz
klasztorze miato tworzyé warunki dla rozwoju zycia mistycznego. Byto z jednej strony
odsunieciem sie od $wiata, a z drugiej wstgpieniem do swego wnetrza, jednak, jak pisat sw.
Augustyn, nie w celu ,zamkniecia sie w sobie, lecz przekroczenia samego siebie”, wejscia do
swego serca, gdzie mieszka prawda3®C. Byta zatem ta droga ,,pielgrzymka ucieczki” a zarazem
,drogg ku swietosci”. Mnichom chodzito wiec nie tyle o pielgrzymke do jakiego$ konkretnego
patniczego osrodka, lecz przechodzenie od spraw tego S$wiata ku rzeczywistosciom
duchowym — ku bliskosci zycia z Bogiem, ktdre stanowi antycypacje nieba. ,Przebéstwienie

3531, Dec, art. cyt., s. 17.

354 DiM 13.

355 por. A. Griin, Teologia wedrowania, Tarnéw 1998, s. 85.

356 pwJ 8.

357 Wiecej na ten temat: M. Ostrowski, Pustelnik jako duchowy pielgrzym — préba pastoralnoteologicznej
interpretacji ,migracji ascetycznej” w oparciu o dokumenty Kosciota, ,Polonia Sacra” nr 3/2017, s. 85-105.
358 por. PWJ 13.

359 por. S. Hatas, Pustynia miejscem préby i spotkania z Bogiem. Wybrane zagadnienia z biblijnej teologii
pustyni, Krakow 1999, s. 189 i nast., 235 i nast.

360 Sy, Augustyn, De vera religione 39, 72.
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cztowieka jest ostatecznym celem dtugiej pielgrzymki ducha”. Tak wiec w owej , migracji
ascetycznej” wysuwa sie na czoto ,aspekt ekstatyczny36. Stynny zakonodawca $w. Bernard z
Clairvaux uwazat, ze niebieskie Jeruzalem, cel ostateczny ziemskiego pielgrzymowania,
duchowo juz jest obecne w chrzescijanskim klasztorze. Mozna je osigga¢ przez
praktykowanie radykalnej i gtebokiej poboznosci3?.

Chrzescijaniska tradycja przyznaje duze znaczenie praktyce pielgrzymki jako ascetycznego
$rodka stuzgcego ksztattowaniu ewangelicznych postaw3®3. Stanowi ona szczegdlnego
rodzaju czas formowania osobowosci cztowieka. Staje sie prawdziwg duchowa droga.
Dobitnym zobrazowaniem tego byty celebracje Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Jednym z
ich istotnych przezy¢ stawaty sie pielgrzymki do Rzymu i licznych jubileuszowych kosciotow
na catym $wiecie. Podobne praktyki stosowano podczas innych jubileuszy, chocby Roku
Mitosierdzia ogtoszonego przez papieza Franciszka. Jak wielokrotnie podkreslat Sw. Jan Pawet
I, w tych aktach nie chodzi wytacznie o odbycie geograficznej podrdézy. Pierwszym celem
tego rodzaju praktyk jest dokonanie gtebokiej duchowej przemiany. Kazda pielgrzymka ma
staé sie dla jej uczestnikdw wielkimi rekolekcjami, a zyskiwanie jubileuszowego odpustu
drogg radykalnego nawrdcenia. Przekroczenie Drzwi Swietych przejéciem z grzechu do
taski3®*. Dokument o pielgrzymowaniu w Roku Wielkiego Jubileuszu mocno podkresla: , Ten
szlak musi przebiegac nie tyle w przestrzeni, ile w ludzkim wnetrzu i w zyciu cztowieka”.
Owocem jego przebycia ma by¢ przebaczenie i pojednanie, odnowa godnosci ludzkiej,
tworzenie spotecznej solidarnosci i budowa prawdziwej braterskiej wspdlnoty miedzy
ludzmi. Patniczy szlak nie tylko symbolicznie wyraza, ale rzeczywiscie jest sciezkg ku osobistej
$wietosci®®®. ,Przez czuwanie, post i modlitwe pielgrzym postepuje naprzéd droga
chrzescijanskiej doskonatosci, starajgc sie dojs¢ z pomocg taski Bozej «do cztowieka

doskonatego, do miary wielko$ci wedtug petni Chrystusa» (Ef 4, 13)”366,

Kazda pielgrzymka zwigzana jest z podejmowaniem truddw i wyrzeczen. Wymagajg one
wysitkdw samozaparcia i przyjmowania réznorakich ograniczen. Odzwierciedla sie w nich
wewnetrzna droga wiary, ktéra zwigzana jest z pokonywaniem duchowych przeszkéd,
zwitaszcza walkg z grzechem. Tu w konkretny sposdb sprawdzajg sie przytaczane juz wyzej
stowa Chrystusa: ,Jesli kto chce pdjsé za Mng, niech sie zaprze samego siebie, niech wezmie
krzyz swdj i niech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24). W symboliczny sposéb prawdy te wyraza
miedzy innymi bardzo popularne w wielu pielgrzymkowych osrodkach nabozeristwo Drogi
Krzyzowej. Jak powiemy za chwile, jest ono rodzajem matej pielgrzymki. Poruszanie sie od
stacji do stacji zwigzane z medytacjg nad drogg Chrystusa pobudza do gtebszej refleksji nad
swym osobistym zyciem, wiernos$cig ewangelicznym zasadom. Obok pokutnego znaczenia

361 por. PWJ 13; dokument przytacza m. in. $w. Augustyna, $éw. Hieronima i $w. Grzegorza z Nyssy.

362 | jst do biskupa miasta Lincoln, 64.2. cyt. za. PWJ 14,

363 Swietos¢. Dar i zadanie, w: Il Polski synod plenarny (1991 — 1999), Poznan 2001, 13.

364 por. IM 7-9.

365 pwJ 23 i 13; dokument przywotuje my$l $w. Hieronima: ,,powodem chwaty dla chrzescijan nie jest fakt, ze
byli w Swietym Miescie, lecz to, ze prowadzili $wiete zycie” (List 58, 2-3).

366 1M 7.
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ma ono owocowac gotowoscig do moralnej przemiany3®’. Podobne znaczenie zawierajg inne
zwyczaje pielgrzymkowe, o czym takze powiemy nize;j.

Pielgrzym wyrusza zatem nie tylko na geograficzny szlak, ale spotyka Chrystusa, ktory sam
staje sie dla niego droga, zarazem ,zostaje wprawiony w ruch prowadzacy do Ojca”38,
Gteboko i autentycznie przezyte pielgrzymowanie staje sie dla niego zaczynem radykalnej
przemiany, nowego ukierunkowania zycia oraz wejsciem w nowe odniesienie do Boga i

bliznich3,
4.2. Cechy wyréiniajgce modlitwy pielgrzyma

Dokument Stolicy Apostolskiej o pielgrzymowaniu zwraca uwage na jeden z podstawowych
jego celéw, jakim jest ,namiot spotkania z Bogiem”. Pielgrzym ,od samego poczgtku
zapraszany jest do rozmowy z Bogiem” i trwania w bliskos$ci z Nim3’, Pielgrzymka miesci w
sobie wszystkie uswiecone w zyciu Kosciota rodzaje modlitewnego wyjscia naprzeciw Boga.
Stanowi uwielbienie Bozego majestatu i dziekczynienie, zarazem zawiera w sobie
wstawiennictwo i prosbe, jak rdwniez przebtaganie i pokute. Chrzescijanin kierowany gorliwg
poboznoscig, moze przyrzec Bogu odbycie pielgrzymki. Stanie sie ona wyrazem szacunku i
mitosci do Niego3’™.

Modlitwa pielgrzyma nie odbiega zasadniczo od zwyczajowych aktéw poboznosci. Jednakze
te tradycyjne formy przyjmujg specyficzne rysy. Przypomnimy zatem krétko rodzaje modlitw
praktykowanych w codziennym chrzescijariskim zyciu, a na ich tle zwracajagc uwage na
niektore cechy wyrdzniajace, charakterystyczne dla pielgrzymki. Mamy oczywiscie w
pamieci, ze podstawowym elementem patnictwa jest ,modlitwa w drodze”.

Uwielbienie jest modlitwg, w ktérej cztowiek ,bezposrednio uznaje, ze Bog jest Bogiem.
Wystawia Go dla Niego samego”. Wyznaje, iz jest On Stwoércy i Zbawicielem, Panem a
zarazem mitosiernym Ojcem3’2. Pismo Swiete przynosi liczne przyktady modlitwy
uwielbienia, hymnow i pies$ni wystawiajgcych wielko$s¢ Boga oraz Jego dziet. Posrdd nich
sytuuje sie szereg Psalméw zwanych gradualnymi, $piewanych przez pielgrzymow
wstepujacych do jerozolimskiej $wigtyni, by ,wielbi¢ imie Pana” (Ps 122, 4)3’3. Z samej
definicji pielgrzymka jest wyjéciem naprzeciw Boga, poszukiwaniem Swietego. Sanktuarium —
cel patnictwa — wyraza obecnos$¢ misterium Boga a zarazem tajemnice Jego dziatania w
czasie, ukrytg pod znakami historii. Uznanie tych prawd w naturalny sposdb pocigga za sobg
zdumienie i uwielbienie. Motyw ten bardzo czesto stawat u historycznych poczatkow
fundacji niejednego sanktuarium. Niejednokrotnie pielgrzymi majg do czynienia takie z

367 por. R. Haselhoff, dz. cyt., s. 120-121.
368 A, Griin, dz. cyt., s. 85.

369 por. R. Haselhoff, dz. cyt., s. 110.

370 pwJ 33, tu dokument odnosi do KDK 19.
371 KKK 2101.

372 KKK 2639 i nast.; 2096—-2097.

373 psalmy 120-134.
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dotykalnymi znakami Bozej obecnosci w objawieniach i cudach, ktdre dziejg sie w miejscach
Swietych. Poniekad na wtasne oczy przekonujg sie o majestacie i wszechmocy Boga. Zachwyt
nad dzietami Boga ,rzuca ich na kolana” w akcie adoracji®’.

Z uwielbienia wynika dziekczynienie. Doswiadczenie spotkania z Bogiem i doznanie Jego fask
sktania cztowieka do wyrazenia swego podziekowania. Apostot Pawet zacheca, by w kazdej
sytuacji dziekowac¢ Bogu (1 Tes 5, 18) i gorliwie trwaé na modlitwie ,,czuwajgc na niej wsréd
dziekczynienia” (Kol 4, 2). Jak zaznacza dokument Stolicy Apostolskiej, pielgrzymi wedrujg do
miejsc Swietych , przede wszystkim, aby dziekowa¢, swiadomi, ze Bég ukochat nas, zanim my
sami byliSmy zdolni do mitowania Go”. Postrzegajgc sanktuarium jako ,pamiatke Bozej
inicjatywy”, ksztattuja w sobie postawe dziekczynienia. Szczegdlnie podczas celebracji
Eucharystii faczg sie z doskonatym dziekczynieniem Chrystusa, ktére sktada On swemu
Ojcu®’>. Motyw dziekczynienia byt zawsze obecny w pielgrzymkach. Patnicy wyruszali w
droge, zabierajac intencje dziekczynne osobiste, jak i swoich bliskich oraz oséb, ktére nie
byty w stanie udac sie na pielgrzymke. Uwazali, ze wtasnie w miejscu swietym jest rzecza
godng ztozy¢ podziekowanie za doswiadczone przez nich wielorakie taski. Widocznym
znakiem tego sg liczne wota umieszczane w sanktuariach oraz przechowywane tam ksiegi
dziekczynne.

Kazda potrzeba ludzka moze sta¢ sie przedmiotem prosby3’¢. Chrzescijanin uznaje, ze
wszystko to co posiada, jest Bozym darem. Zachecany przez liczne natchnione przyktady
zanosi wielorakie prosby i btagania®”’. Pielgrzymka stanowi okres intensywnej modlitwy
prosby. Dokument o pielgrzymowaniu juz w pierwszych stowach przypomina, ze patnicy
zawsze przybywali do sanktuariéw z ,ufng prosbg o zaspokojenie doczesnych potrzeb”378,
Sw. Jan Pawet Il powie w swym Liscie o pielgrzymowaniu, iz zmierzajac do $wietych miejsc,
chce ,pograzy¢ sie w modlitwie, przynoszac w sercu caty Kosciét”. W kontekscie papiez
wymienia liczne dreczace sprawy, z ktérymi pragnie uda¢ sie na pielgrzymke3’°.

Pielgrzymka jest czasem, w ktéorym w specjalny sposéb urzeczywistnia sie modlitwa
wstawiennicza. Stanowi ona szczegdlny rodzaj modlitwy prosby, ktéra przybliza do
Chrystusa, wstawiajgcego sie za nami u Ojca (Hbr 7, 25). Zarazem jest przejawem , komunii
Swietych”, w mysl| Apostota, ktéry zacheca stuchaczy: kto sie modli ,,niech ma na oku nie
tylko swoje sprawy, ale tez i drugich” (Flp 2,4). Jest ona tez swoistym duchowym,
wzajemnym dzieleniem sie3%, Wspomnieliémy juz, ze czesto pielgrzymi zabierajg ze sobg w
droge intencje oséb z bliskiego grona. Wielu z nich z réznych wzgledéw nie jest w stanie
wyruszy¢ na pielgrzymke, a to na skutek niezdolnosci do pokonania trudéw podrézy, braku
odpowiedniego czasu badz funduszy. Zatem zwracajg sie o zaniesienie do Swietych miejsc

374 por. SPOP 6.

375 Tamze, 7.

376 KKK 2633.

377 por. np. Rz 15, 30; Flp 4, 6; 1 Tym 2, 1.
378 pwiJ 1.

B Lp 7.
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swych prosb poprzez patnikéw. Takze i w tym wypadku widzialnym swiadectwem sktadanych
modtéw sg w sanktuariach liczne dary wotywne oraz wezwania zapisywane w ksiegach
intencji. Zanoszac dziekczynienia i prosby innych osdb, pielgrzymi stajg sie poniekad, na wzor
Chrystusa, posrednikami w modlitwie i ofiarach. Ujawnia sie w ich czynach kaptariska misja
Kosciota, ktorg petni kazdy wierzacy.

Modlitwa nie moze poming¢ faktu grzesznosci cztowieka. Juz pierwsza sposréd modlitw,
ktérej uczyt sam Chrystus — Ojcze nasz — zawiera wyznanie win i prosbe o mitosierdzie38!. Sw.
Jan Pawet Il w Adhortacji apostolskiej O pokucie i pojednaniu posréd wielu form pokuty
wymienia pielgrzymki3®2. Dokument o pielgrzymowaniu nazywa sanktuarium ,namiotem
spotkania w pojednaniu”. Tam pielgrzym wyznaje swoje grzechy, doznaje przebaczenia oraz
taski ,nowego stworzenia”38. W tradycji Kosciota patnictwo byto zawsze zwigzane z
procesem nawrdcenia cztowieka. Do miejsca $wietego patnik przynosi swoéj grzech, by tam
wyznac go, prosi¢ o przebaczenie i ztozy¢ ofiare przebtagania. Zarazem upraszac sobie taske
odwrdcenia od grzechu i rozpoczecia nowego, przemienionego przez Boze mitosierdzie
zycia®®*. Nawrdcenie w istocie swej jest odwrdceniem od wtasnej grzesznosci i ponownym
zwréceniem do Boga. Zatem pielgrzymka staje sie nie tylko symbolem, ale rzeczywistym
przeorientowaniem zycia. Od sytuacji grzesznej — zycia oddalonego od Boga i buntu przeciw
Niemu — pielgrzym powraca na droge skierowang ku Bogu — zycie w tasce i przyjazni z Nim.
Patnik zatem nie tylko zmierza ku swietemu miejscu, ale na nowo prostuje sSciezki swego
zycia (por. J 1,23), by wiodty go na powrdt w strone mitosiernego Ojca3®. Proces ten
wspomaga to, co nazwalismy , rekolekcjami w drodze”.

Grzech zadat rane drugiemu cztowiekowi i Kosciotowi. Pielgrzym nawracajgc sie ze swych
grzechow, dazy do pojednania z bra¢mi i ponownego nawigzania gtebszej wspdlnoty z
Kosciotem. Miejsca Swiete sg znakiem wspodlnoty eklezjalnej. Spotkanie przybytych tam
wyznawcOw tej samej wiary ma przyczynia¢ sie do przezwyciezania podziatéw i
cementowania jednosci Mistycznego Ciata Chrystusa. Doznanie taski oczyszczenia z
grzechdow, rozpoczecie nowej drogi nawrdconego, zarazem pojednanie z braémi, jest dla
patnika Zrédtem ,radosci przebaczenia”3®®. Rado$¢ ta przenosi sie ku codziennemu zyciu,
dodajgc mu nowych energii.

W historii niejednokrotnie pielgrzymki byty zadawane jako akty pokutne za najciezsze
kategorie grzechow. Traktowano je nawet jako specyficzng droge resocjalizacji grzesznika. |
dzi§ katechizm zacheca, by pokutne okresy, obok innych praktyk, wypetnia¢ przez
pielgrzymki o charakterze pokutnym3®’. Wsérdd zrdinicowanych form poboznosci
sktadajacych sie na pielgrzymke wiele wyraza intencje przebtagania Boga za grzechy i cheé

381 KKK 2839.

382 Reconciliatio et paenitentia, 2 grudnia 1984 r., 28; por. tez KKK 1438.
383 p\J 36; por. DPLL 287.

38 pwJ 1.
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387 KKK 1438.
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odnowy. Poczynajgc od symbolicznych gestéw (np. droga odbywana na kolanach, padanie
krzyzem) poprzez podejmowanie postu, udzielanie jatmuziny, celebracje o pokutnym
charakterze (np. Droga Krzyzowa, pokutne procesje, nabozeristwa pojednania). Posrdd nich
najwieksze znaczenie ma sakrament pokuty. Wielu z pielgrzyméw udaje sie do sanktuariéw,
by tam witasnie odprawié spowiedz, nie rzadko generalna.

W wielu miejscach tej ksigzki okreslamy pielgrzymke jako ,modlitwe stopami”. Nie tylko
stopy, ale cate ciato bierze udziat w modlitewnym akcie. Staje sie ten fakt jednym z
wyznacznikéw pielgrzymowania. Bedac poza domem, pielgrzym narazony jest na réznorakie
przeciwnosci drogi. Sg nimi zmieniajace sie warunki atmosferyczne — skwar lub zimno, deszcz
— niedogodnosci terenu, niewygody noclegéw lub niedostatki w wyzywieniu. Nie tylko w
zamierzchtej historii, ale i dzi$ patnik zagrozony jest nieszczesliwymi wypadkami. Element
trudu i wyrzeczenia stanowi integralng czes¢ pielgrzymowania. Jest on zdecydowanie
wiekszy niz ten zwigzany z innymi poboznymi czynnosciami odbywanymi w zwyktych
warunkach — w swoim rodzinnym $rodowisku. Ciato ludzkie przyjmujace ograniczenia i
obcigzenia witgcza sie w religijny akt. Apostot Piotr pisze o Chrystusie, ktéry ,,w swoim ciele
ponidst nasze grzechy na drzewo”, bysmy mogli dostgpi¢ zbawienia (1P 2, 24). Przez swoj
ofiarny akt krzyza dokonat On przebtagania i uwielbienia Ojca. Kazdy z ucznidw powinien i$¢é
Jego Sladami (1P 2, 21). Czytamy w Katechizmie, iz: ,jest rzeczg stuszng sktadaé Bogu ofiary
na znak uwielbienia i dziekczynienia, przebtagania i komunii z Nim”38, Mozna zatem uznaé —
w mysl Soboru Watykanskiego Il — ze pielgrzymka jest jednym z tych chrzescijariskich
czynow, gdy utrapienia ciata cierpliwie znoszone ,stajg sie duchowymi ofiarami, mitymi Bogu
przez Jezusa Chrystusa”3®. Ofiarami dobrowolnie przyjetymi po to, by w doskonalszy sposéb
modli¢ sie i na wzér Chrystusa uwielbia¢ Boga.

Do wszystkich intencji przyjetych przez pielgrzyma dotgcza sie zatem sam cielesny wysitek.
Sprawia to, ze patnicze akty nabierajg gtebszych waloréw. Modlitwa staje sie
intensywniejsza. Pielgrzym jest przekonany, ze zaréwno uwielbienie, dziekczynienie, prosba,
jak i pokuta, ztaczone z ofiarg, nabierajg szczegblnej mocy btagalnej i przebtagalnej.
Dobrowolnie przyjete, stanowig jeden z najdoskonalszych wyrazéw kultu. Wiecej, mogg staé
sie wspotpracy ze zbawczym dzietem Chrystusa.

W kolejnych paragrafach ukazemy jeszcze inne antropologiczne elementy pielgrzymowania
pokazujace, jak zewnetrzne, cielesne zachowania stajg sie czescig modlitwy pielgrzyma.

4.3. Drogi poszukiwania Boga

Najdoskonalszg drogg zmierzania w strone Boga jest modlitwa. Przed pielgrzymem otwierajg
sie takze inne szlaki posuwania sie naprzeciw Niego. W réznych miejscach niniejszej ksigzki
zaznaczamy, iz patnik przemieszcza sie nie tylko w geograficznej, ale i duchowej przestrzeni.
Pielgrzymka moze przyja¢ forme duchowej drogi. Jak juz zaznaczyliSmy we wczesniejszym

388 KKK 2099.
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paragrafie niniejszego rozdziatu, takg duchowg drogg moze stac sie zwrdcenie ku wtasnemu
wnetrzu. ,Wsrdod wszystkich stworzen najbardziej swa obecno$é wycisnagt Bég w cztowieku
uksztattowanym na Jego podobienstwo (por. Rdz 1, 27)”. Stad drogg do spotkania z Nim
staje sie wgtebianie w ludzkie serce3%°. Sw. Augustyn w swoich Wyznaniach powie o Bogu,
ktéry ,,przebywa w samej gtebinie naszego serca” i zaprasza, bysmy tam sie zwracali w Jego
poszukiwaniu3’l, Dokument Stolicy Apostolskiej nazywa pielgrzymke ,,namiotem spotkania z
sobg samym”. Zacheca on patnika do oderwania sie od tego, co go rozprasza i ,ponownego
odkrywania samego siebie poprzez refleksje, medytacje, modlitwe i rachunek sumienia”.
Sugeruje pielgrzymowi postawienie sobie podstawowych pytan o sens istnienia, zycia,
Smierci i ostatecznego przeznaczenia, po to by jego podrdz byta nie tylko ,,przemieszczaniem
sie z miejsca na miejsce, ale szlakiem duszy”. Tak ustyszy on gtos samego Boga3°2. Znane jest
soborowe okreslenie ludzkiego sumienia jako sanktuarium, ,gdzie przebywa on sam z

7393, Mozna zatem przeprowadzi¢

Bogiem, ktérego gtos w jego wnetrzu rozbrzmiewa
paralele: jak pielgrzym zmierza ku widzialnemu sanktuarium, wiedziony pragnieniem
bliskosci Boga, tak zarazem kieruje sie ku swemu sumieniu, by tam oswiecony Bozg taska
dokonat autorefleksji, badajgc stan swej duszy, zwtaszcza wiernosci jego chrzescijanskiej

drodze wiary, nadziei i mitosci.

Pielgrzymka stwarza szczegdlnie sprzyjajgce warunki do tego rodzaju refleksji w Swietle
wiary. Wielokrotnie uzywamy w odniesieniu do niej okreslenia ,rekolekcje w drodze”. Kazde
rekolekcje sg czasem ukierunkowanym na pogtebiong medytacje nad stanem wtasnej wiary,
wezwaniem do nawrdcenia i nawigzania na nowo osobistych wiezi z Chrystusem. Im
powazniej cztowiek zastanawia sie nad sobg w Swietle wiary, tym blizej jest Boga. Mozna
zatem skonstatowac, ze w ten sposéb przybliza sie on do celu pielgrzymki. Dwie drogi
przeplatajg sie w nim: przestrzenna — wiodgca w dal — w poszukiwaniu miejsca swietego,
ktére jak wierzy mocg swojg objat Bég i duchowa — ukierunkowana w gfab serca. Obydwie
wiodg do tego samego finatu. Dodajmy, ze te drogi zarazem prowadzg wzwyz — w strone
Boga.

Rozporzqdzenie dotyczqce uzyskania odpustu jubileuszowego w Roku Swietym 2000 zacheca
do podjecia troski o bliznich znajdujgcych sie w potrzebie. Nazywa to niejako pielgrzymka do
Chrystusa obecnego w nich. Odnosi ono do stdw samego Chrystusa: ,Wszystko, co
uczynilicie jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40)3%4,
Chrzescijaiiska tradycja zawsze widziata w drugim cztowieku, zwtaszcza dotknietym
cierpieniem, obecnos¢ Boga samego. Cytowany czesto dokument Stolicy Apostolskiej okresla
pielgrzymke mianem ,namiotu spotkania z mitosierdziem”. Doswiadczywszy mitoSci
mitosiernej, zwtaszcza przebaczenia grzechéw, pielgrzymi powinni realizowaé mitosierdzie

3%0 5, T. Zarzycki, Medytacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, pod. red. M. Chmielewskiego, Lublin — Krakéw,
2002, s. 501-502.

31 Ksiega IV, 12.

392 pw]J 40.

393 KK 16; por. KKK 1776.

3% penitencjaria Apostolska, Rzym 29 listopada 1998 r., 4.

114



poprzez wifasne uczynki. Tu autorzy wymieniajg koniecznos¢ dzielenia sie z bliznimi
materialnymi dobrami, ale tez chrzescijaiskg nadziejg, ofiary sktadane na pobozine cele,
szczegdlnie za$ troske o chorych, ktdrzy nie rzadko zmierzajg do sanktuarium3>.

Samo przebywanie we wspdlnocie wedrujgcych pielgrzymow daje wiele okazji do wyrazania
sobie czynnej mitosci we wzajemnym postugiwaniu. W grupie patnik uczy sie spotecznych
cnot, zwtaszcza cierpliwego dialogu i zgodnego wspotzycia w zréznicowanej spotecznosci.
Pielgrzymki gromadzg przeciez osoby réznego wieku i standw, z réznorakich Srodowisk.
Szczegblng cnotg spoteczng jest goscinno$¢. Nawigzujgc do Starego Testamentu,
chrzescijariska tradycja widziata w goszczeniu przybyszow przyjmowanie samego Boga3°®.
Sam Chrystus utozsamia sie z przybyszem, ktérego trzeba goscinnie przyjgé¢, wychodzac
naprzeciw jego potrzebom (Mt 25, 35, 39-40). Pielgrzymka jest najpierw szkotg udzielania
gosciny. Wezwane s3 do niej chrzescijanskie wspdlnoty, przez ktérych terytorium
zamieszkania przechodzi pielgrzymkowa grupa (parafie, rodziny, katolickie stowarzyszenia i
ruchy), jak tez odpowiedzialni za sanktuaria. Tradycjg wielu sanktuariéw jest przyjmowanie
chorych i niepetnosprawnych. Nie tylko w historii byty one osrodkami opieki szpitalnej i
hospicyjnej, miejscami gdzie rozdzielano jatmuzine; gdzie dziataty stowarzyszenia
charytatywne, centrami promieniujgcymi przyktadem na wiele innych srodowisk. Dla samych
patnikdw pielgrzymka jest lekcja przyjmowania goscinnosci z kulturg, szacunkiem i
wdziecznoscia. Mozna konstatowaéd, ze nastepuje podczas niej swego rodzaju wymiana
daréw charakterystyczna dla budowania kazdej wspélnoty3%’.

Pielgrzymka jest zgromadzeniem w imie Chrystusa. Wielkie patnicze zebrania dajg
niepowtarzalne doswiadczenie wspdlnoty wiary wokot jednego Boga. Przez wzajemne
Swiadectwo jest to zarazem doswiadczenie mocy wiary w tego samego Boga, ktére sprzyja
osobistemu utwierdzeniu kazdego ze zgromadzonych. Jak powiemy pdiniej, zwtaszcza
przebywanie w sanktuarium, do ktérego przybywajg wierni z rozmaitych stron, stanowi
niepowtarzalne doswiadczenie powszechnosci Kosciota — a wiec jego rdézinorodnosci i
bogactwa. Jest to zatem jedyna w swym rodzaju okazja do dzielenia sie charyzmatami, ktore
Duch Swiety rozdziela, tak jak chce (1 Kor 12,11), stuzagcymi budowaniu Ciata
Chrystusowego.

W kontekscie pielgrzymowania nalezy zwrdci¢ uwage na walor ekumeniczny oraz dialog z
wyznawcami innych religii. Cytowany dokument o pielgrzymowaniu podkresla, ze
pielgrzymowanie jest charakterystyczne dla wielu chrzescijaiskich wyznan i religii. W
naturalny sposdb zatem dochodzi podczas niego do miedzywyznaniowych i miedzyreligijnych
kontaktéw. Niekiedy sg one z gory zaplanowane. Niekiedy miejsca swiete sg wspdlne dla
kilku wyznan lub religii. Zatem modlg sie w nich pielgrzymi réznych denominacji. Daje to
okazje do odkrycia wspdlnych korzeni. W imie jednego Ojca i Stwdrcy wyrazania sobie

3% pw]J 38.

3% por. Rdz 18, 1-15; Th 5, 4-22; DA 11.

397 por. J. Pawlik, Ruch pielgrzymkowy, w: Przewodnik po pieszych pielgrzymkach na Jasng Gére, Tarnéw 2000,
s. 11-12.
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szacunku, braterstwa i dazenia do wzajemnego zblizenia3®8. Pielgrzymka staje sie zatem
wyjsciem w poszukiwaniu wspdlnego Ojca, ktéry jest niedaleko kazdego z ludzi (Dz 17, 27).
Jest ona okazja réznorakiego wychodzenia naprzeciw drugiego cztowieka i odkrycia w nim
obecnosci Boga samego.

Podczas wedréwki pielgrzym ma wielorakie okazje do spotkania ze $wiatem natury i kultury.
Bog zapisat swoje slady w stworzeniu. Chrzescijaiistwo jest przekonane, ze piekno i harmonia
istniejgce w stworzonym $wiecie stanowig droge do poznania Boga3®°. Nie dzieje sie to tylko
w teoretyczno—teologicznym obszarze. Takze pomniki kultury — zwtaszcza chrzescijanskiej —
sq Swiadectwem zywej wiary oraz noszg w sobie ewangelizacyjne i katechetyczne walory.
Odpowiednie odczytanie duchowych tresci w nich zawartych moze sktonié¢ cztowieka,
kontemplujgcego je z uwagy, do odkrywania ich tajemnicy i poszukiwania na nowo oblicza
Boga“, Sztuka religijna, a zwtaszcza chrzescijanska, z natury swej zmierza do wyrazenia w
charakterystyczny dla siebie sposéb nieskoriczonego piekna Bozego. Przyczynia sie do
zwracania cztowieka ku Bogu i oddawania mu wiekszej czci*o2.

Drogi pielgrzymkowe czesto przebiegajg poprzez okolice nacechowane pieknem przyrody.
Zwtaszcza uczestnicy pieszych pielgrzymek majg unikalng okazje do bezposredniego
kontemplowania natury. Takze wiele z sanktuariéw potozonych jest w szczegdlnie uroczych
zakatkach, co daje mozliwos¢ skorzystania z dobrodziejstw bezposredniego admirowania
doskonatosci stworzenia. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii powie o pielgrzymach,
ktérzy idg naprzeciw Boga wraz z przyrodg, ktéra otacza sanktuarium i ktérej piekno
podziwiajg*®?. Przemierzajgc patnicze szlaki, pielgrzymi napotykajg na nich wiele obiektow
chrzescijanskiej kultury. Same sanktuaria czesto sg czcigodnymi zabytkami religijnego
budownictwa i zawierajag wiele cennych dziet sztuki oraz skupiaja pamie¢ waznych
historycznych wydarzen. Odpowiednio objasniane mogg one pomagaé¢ w otwarciu ku temu
co duchowe. Pielgrzymke mozna zatem nazwaé za dokumentem Stolicy Apostolskiej

,Namiotem spotkania kosmicznego z Bogiem”43,

Jak dotad nasze analizy uwypuklaty wysitki samego pielgrzyma, ktéry podaza blizej Boga. Nie
mozna przeoczy¢ prawdy, ze spotkanie z Bogiem dokonuje sie przede wszystkim dzieki Jego
tasce. W rzeczywistosci to On sam wychodzi naprzeciw cztowiekowi — , pielgrzymuje” ku
cztowiekowi. Objawia sie mu i pozwala doswiadcza¢ nadzwyczajnych daréw. Zbawienie, cho¢
obiektywnie ujmujgc, zostato juz raz na zawsze zadekretowane w momencie spetnienia

3%8 pwJ 39. Klasycznym przyktadem wspdlnych miejsc pielgrzymkowych jest Jerozolima. Pielgrzymuja do niej
chrzescijanie i muzutmanie. W bazylice Grobu Pariskiego spotykajg sie wierni réznych wyznan chrzescijaniskich i
katolickich obrzadkéw.

399 KKK 286-287.

400 por, Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28 czerwca 2003 r., 59.

401 KL 122; por. Jan Pawet II, Sztuka na ustugach wiary, przeméwienie do uczestnikéw zgromadzenia Papieskiej
Rady ds. Srodkéw Masowego Przekazu, 4 marca 1994 r., ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 15(1994)5, s.
15.

402 ppLL 287.

403 p\yJ 41.
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paschalnego dzieta Chrystusa, nie przestaje by¢ ciggle realizujgcym sie procesem. Owoce
Chrystusowego odkupienia dosiegajg coraz to nowych przychodzacych na ten $wiat pokolen.
W subiektywnym sensie sg przyjmowane przez konkretnego, narodzonego w danej epoce
cztowieka. Ten cztowiek w osobistych aktach odkrywa Chrystusa, otwiera sie ku niemu,
przyjmujgc owoce Jego zbawczej meki i zmartwychwstania. Moze takze oddala¢ sie od Niego
i na powrdt powracad. | tak bedzie sie dziato az do korica tego Swiata. Mozna zatem
powiedzieé, ze proces zbawczy nie jest do konca zrealizowany — dopetniony — w cztowieku.
Stanowi on rodzaj duchowej drogi. Droga ta nie jest niczym innym jak wspominang przez nas

wiele razy duchowg pielgrzymka ludzkosci ku jej ostatecznemu wypetnieniu®%4,

4.4. Elementy antropologii pielgrzymki

W rozpatrywaniu kwestii form spotykanych podczas pielgrzymek nie mozna pomingc
antropologicznych aspektow. Cztowiek jest istotg ztozong z duszy i ciata. Swojg religijnosé
przezywa nie tylko w obszarze duchowym, ale réwniez w fizycznej, zmystowej sferze. Moze
w pewien sposéb komunikowac¢ sie z Bogiem poprzez swoje ciato. Jego zmysty stajg sie
narzedziem odkrywania Boga i zblizenia do Niego. Pomagajg mu w tym ruchy ciata, doznania
wzrokowe, stuchowe, zapachowe, kontakt z krajobrazem itp. Chrzescijariska poboznos¢ od
wiekéw zna wiele sytuacji, gdy wiara cztowieka nie pozostaje wytgcznie wewnetrznym
przezyciem, ale obok stéw wyraza sie poprzez zewnetrzne gesty. Mamy do czynienia z
modlitwg wypowiadang przez méwione wyrazy, $piew, ale tez gestykulacje rak, czynienie na
ciele znaku krzyza, religijny taniec, eksponowanie chrzescijafiskich symboli i wiele
podobnych. Wszystkie one majg za zadanie uzewnetrznienie religijnych przekonan i
zademonstrowanie ich wobec innych ludzi. W powszechnym przekonaniu sg wyrazem czci
Boga. W wymienianych doznaniach i gestach na swéj sposdb odzwierciedlajg sie teologiczne
tresci.

Czynnoscig najbardziej charakterystyczng dla pielgrzymowania jest wedréwka. Pielgrzymka
realizuje sie pomiedzy dwoma geograficznymi punktami: rodzinnym domem i miejscem
Swietym. Zakfada ruch, zdecydowanie obszerniejszy niz w wypadku praktykowania innych
aktow poboznosci. Przemieszczanie sie w przestrzeni staje sie czyms wiecej niz tylko
towarzyszgcg okolicznoscig. Samo w sobie przeksztatca sie w wyznanie wiary i kultyczne
przezycie. Droga staje sie nabozerstwem?®. Mozna spotkaé sie z okre$leniem pielgrzymki
jako ,modlitwy stopami”4, Dla pielgrzyma modlitwa staje sie juz sama wedréwka. Modlenie
sie i wedrowanie stanowig dla niego catos¢. Fizyczne przemieszczanie sie pomaga
modlagcemu w duchowym poruszeniu w strone Stwdrcy. Wedrowka pielgrzyméw ku
sanktuarium ,wspiera i nasila podazanie modlitwy ku Bogu”4%’. Wymowny jest biblijny tekst

404 por. KK 48.

405 por, M. Scharfe, S. Schmolze, G. Schubert, Wallfahrt. Tradition und Mode. Empirische Untersuchungen zur
Aktualitdt von Volksfrémigkeit, Tibingen 1985, s 80-81.

406 por, Np. E. Mielenbrink Beten mid den Fiissen. Uber Geschichte, Frémmigkeit und Praxis von Wallfahrten,
Kevelaer—Diisseldorf 1993. Autor zatytutowat swojg ksigzke “Modli¢ sie stopami”.

407 A, Griin, Teologia wedrowania, Tarnéw 1998, s. 49-51.
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Piesni nad piesniami: ,,Wstane, po miescie chodzi¢ bede, wsrdd ulic i placéw, szuka¢ bede
ukochanego mej duszy” (3, 2). Mitos¢é porusza, by wyjs¢ na droge w poszukiwaniu spotkania z
oblubiericem i zjednoczenia sie z nim. Juz w samym pragnieniu spotkania z Bogiem, ktére
popycha pielgrzyma w droge, wyraza sie jego modlitwa.

Przytoczmy inne, starotestamentalne przyktady modlitwy, ktérej integralng czescig byto
przemieszczanie sie, ruchy ciata a nawet taniec. Psalm 68 opisuje wychwalanie Boga w
Swigtecznym, krélewskim orszaku, w ktérym ,$piewacy idg przodem, na koncu harfiarze, w
srodku dziewczeta uderzajg w bebenki” (w. 26). Podczas uroczystego pochodu
wprowadzania Arki Pana do Jerozolimy: ,Tak Dawid, jak i caty dom lzraela taniczyli przed
Panem z catym zapatem przy dzwiekach piesni i gry na cytrach...” (2 Sm 6, 5). Psalmy stopni
(120-134) towarzyszyty Swigtecznym procesjom, podczas ktdrych pielgrzymi wstepowali do
Swietego miasta. Catos¢ obrzedu stawata sie wyrazem tesknoty i pragnienia zblizenia sie do
Pana.

Cytowany wielokrotnie dokument Papieskiej Rady o pielgrzymowaniu okresla pielgrzymke
jako ,namiot spotkania z Bogiem”. Kazda modlitwa jest wyjSciem ku Bogu. Jednakze jeszcze
bardziej wymowny jest fizyczny ruch zwigzany z pielgrzymka. Staje sie on duchowym
posuwaniem blizej Boga. Pielgrzymka ma doprowadzi¢ do rozkwitu wiare jej uczestnikéw i
umocni¢ ich zjednoczenie z Bogiem w modlitwie. Posrednikiem tego spotkania jest sam
Chrystus, ktéry stat sie cztowiekiem — przyjat ludzkie ciato. W swej cielesnosci bliski jest
cztowiekowi. To On pozwala wytrwaé w statej bliskosci z Ojcem?®. Ow fakt Wocielenia
Chrystusa unaocznia prawde, ze takze ludzkie ciato ma swéj udziat w uwielbianiu Boga. W
pewien sposdb staje sie posrednikiem w dazeniu do Boga. Zatem takze kolejne kroki
posuwania sie patniczym szlakiem taczg sie z ,duchowym posuwaniem” naprzéd w wierze,
ktérej owocem jest coraz mocniejsza wiez osobista z Bogiem. Przytoczony dokument
przypomina zarazem, ze w catej tradycji pielgrzymowanie faczyto sie scisle z wezwaniem do
nawrdcenia, a jego istotg byto nie tylko ,fizyczne” zmierzanie ku wybranej miejscowosci
uznanej z $wietga, lecz osobisty wzrost $wietosci patnika®®®. To przestrzenne posuwanie sie
naprzéd, potgczone z cielesnymi trudami — trudami stdp — ma poruszac pielgrzyma do
wysitkdw duchowych — wychodzenia z wewnetrznej stagnacji, nieustannego nawracania i
mobilizacji w osigganiu swietosci.

Elementy antropologiczne bierze pod uwage takze chrzescijaiiska liturgia. Liturgiczne
celebracje uwzgledniajg ruch — przemieszczanie sie modlgcych, przede wszystkim w postaci
procesji. Jest on znakiem pielgrzymujgcego Kosciota, ktéry na tej ziemi nie znajduje
spoczynku, lecz nieustannie pozostaje w drodze, zmierzajgc ku wiecznemu zjednoczeniu ze
swg Gtowg. RAwnoczesnie Bog w swoim Synu wychodzi naprzeciw modlagcym sie i
celebrujgcym liturgie. Stgpanie naprzdod uzmystawia cztowiekowi jego zmierzanie blizej Boga

408 pwyJ 33,
409 pwJ 1§ 13; dokument cytuje $w. Hieronima, List 58, 2—3. Ponadto powotuje sie na $w. Grzegorz z Nyssy, List
2,18.
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i zawigzywanie wspdlnoty z Nim. Wiecej, liturgiczny ruch ma dopomdc w doswiadczeniu
posuwajgcej sie naprzdd historii zbawienia. Za chwile rozpatrzymy blizej kwestie procesji,
ktdre czesto stajg sie sktadnikami pielgrzymek.

Zwro¢my uwage na sam fakt rytmu zwigzanego z marszem pielgrzymoéw. Rytm ruchu i cata
jego oprawa posiada duzg sugestywng role. Prowadzi modlgcego do ,bycia — poza — sobg”,
umozliwiajgc ekstaze*!?. Juz w samym fizycznym wymiarze ruch wyprowadza pielgrzyma z
jego domu. Pozwala mu na oderwanie sie od codziennych obcigzen, prac i ktopotéw.
Wprowadza go w inng przestrzen, w ktdrej znajduje odpowiednie warunki do skupienia na
sprawach ducha. Za fizycznymi ,byciem poza domem” otwiera sie przestrzen ,bycia poza
sobg” — wejscia w transcendencje i przejscie w duchowg przestrzen znajdujacg sie poza
sprawami tego $wiata, w ktdorej moze dokonywalé sie intensywniejsze spotkanie z
transcendentnym Bogiem. Pielgrzymka wyprowadzajgc z codziennosci (profanum), kieruje
patnika do w sfere sacrum, ktérej wyrazem jest swiete miejsce. Sanktuarium stanowi znak
transcendencji. W nim pielgrzym przezywa rado$¢ i wolnos¢ bycia przed Bogiem.

Zewnetrzna czynnos$¢ réwnych, rytmicznych krokéw pozwala ponadto na wewnetrzng
koncentracje w modlitwie. Nasuwa sie tu analogia do rozwazan rézanncowych. Przesuwanie
paciorkdw rdzanca, rytmiczne powtarzanie Anielskiego Pozdrowienia sprzyja wiekszemu
skupieniu. Jest jednak przede wszystkim symbolicznym, duchowym przechodzeniem etapow
zycia Chrystusa i Maryi. Bardzo czesto modlitwa rézancowa towarzyszy pielgrzymujgcym.
Mozna nawet stwierdzi¢, ze sposréd wielu innych form, to wtasnie ona najbardziej
koresponduje z rytmem patniczych krokdéw. Pielgrzym posuwajac sie w fizycznej przestrzeni,
w duchowy sposdb wchodzi w tajemnice wiary, wedruje po drogach Chrystusa i Jego Matki i
$wietych®!l, Sw. Jan Pawet Il w swym Liscie o Rdzaricu wzmiankuje specyficzng
,metodologie” modlitwy rézaficowej, w ktorej grajg role elementy obrazowe pomagajgce w
koncentracji ducha wokdt rozwazanego misterium. Zacheca, by wfasnie w sanktuariach,
miejscach pielgrzymek, weryfikowaé przydatnosé¢ réznych metod rézaricowej modlitwy i w
ten sposéb ubogacac religijne zycie catego Kosciota**?.

Jak juz zaznaczyliSmy we wstepie, w pielgrzymce grajg role ludzkie elementy: doznania
wzrokowe, stuchowe a nawet zapachowe. Pielgrzym porusza sie w geograficzno—
przyrodniczej przestrzeni. Stopami swymi dotyka drogi, ktéra prowadzi posréd rozmaitych
ksztattow terenu. Wzrokiem ogarnia piekno natury, rozmaitosc¢ jej ksztattdow i barw. Stucha
Spiewu ptakéw, szumu drzew i wdd. Chtonie zapachy laséw, tak i kwiatéw. Wiemy
doskonale, ze otaczajgcy nas swiat przyrody w swym bogactwie i pieknie jest znakiem
obecnosci Boga Stwodrcy. Takze i piekno pomnikdéw kultury, z ktdrymi spotyka sie w drodze
(wiele obiektow sakralnych stanowi jednoczesnie wybitne dzieta kultury), dostarcza

4105, Felbecker, Glaube in Bewegung, w: R. Breitenbach (red.), Wallfahrt. Hinfiihrung, Modelle, Materialien,
Mainz 1993, s. 46-48.

411 M. Scharfe, S. Schmolze, G. Schubert, Wallfahrt..., dz. cyt., s. 90-92; por. S. Felbecker, Glaube in Bewegung,
art. cyt,, s. 45.

412 RYyM 29 35.
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niezapomnianych przezy¢. Jedne z nich majg Zrodto w naturalnych walorach. Inne tworzone
sg poniekad celowo dla pielgrzyméw, by wzmocni¢ ich doznania. Do tych ostatnich nalezg
specjalnie uksztattowane przestrzenie pielgrzymich szlakéw i sanktuariow (np. Droga
krzyzowa na wzgdrze przypominajaca wspinanie sie Chrystusa na Golgote, ogrody i parki przy
sanktuariach, sciezki wsrdod pdl i laséw wspaniatych Bozych stworzen, wysokie schody do
Swiatyni kojarzace sie z ,drabing do nieba”). Sama liturgia sprawowana w sanktuariach
dostarcza sensualnych przezy¢ (piekno obrzedow, $piewow, won kadzidet itp.). Wszystkie
wymienione doznania pomagaja pielgrzymowi we wznoszeniu swej duszy ku Bogu.

Droga ku swietym miejscom i same sanktuaria tworzg swoistego rodzaju , 0ikos” — przestrzen
utatwiajgcg wewnetrzng koncentracje i kontemplacje. Cisza, oddalenie od licznych
obcigzajgcych cztowieka codziennych czynnosci, piekno natury i architektury, pomagajag w
odprezeniu ciata i ducha, uchwyceniu dystansu od codziennosci co sprzyja wzniesieniu mysli
ku wyzszym prawdom?%3,

Wymownym przyktadem jest tu Ziemia Swieta*®. Przemierzajac ten Kraj, ogarniajac
wzrokiem elementy przestrzeni, jej uksztattowanie i przyrode, pielgrzym tatwiej zrozumie
wydarzenia z zycia Chrystusa, pojmie jego przypowiesci, w ktdorych wiele przyktadéw
zapozyczonych jest z zycia tamtejszych ludzi i palestyniskiej przyrody, uchwyci wieloksztattne
analogie w nich zawarte. W Ziemi tej ,obraz Syna Bozego i Syna Cztowieczego przyjmuje
posta¢ widzialnych jeszcze do dzi$ sladéw Jego obecnosci... W zadnej czesci swiata nie
rozumie sie tak, jak w Ziemi Swietej, ze zycie wieczne zaczyna sie juz tu na ziemi”4%>.
Podobne stwierdzenia mozna sformutowa¢ odnosnie miejsc zwigzanych z zyciem apostotéw,
pierwszych chrzescijan i $wietych Panskich chetnie nawiedzanych przez patnikéw.
Rozbudzenie wyobraZni i uczué pomaga pielgrzymom w ogarnieciu spraw duchowych?#6.

Wymienmy niektére zwyczaje pomagajace pielgrzymom w pogtebianiu duchowych doznan i
odkrywaniu wyzszych prawd, wspierajgce ich w doswiadczaniu sacrum. Sam obrzed
wyruszenia w droge z rodzinnego miejsca, a nastepnie tzw. liturgia progu (przekroczenie

413 por. Dollinger 1., Unsere Liebe Frau von Tirol, Insbruck — Wien 1987, s. 15. Jan Pawet Il dzielgc sie swoimi
osobistymi doswiadczeniami z pielgrzymowania do kalwaryjskiego sanktuarium, wspominat, iz na maryjnych
drézkach szukat natchnienia w stuzbie Kosciotowi i podejmowat wazne duszpasterskie decyzje. Podkreslit
zarazem, ze przestrzenig Kalwarii byta nie tylko przyroda wraz z jej pieknem, ale sSrodowisko samych
gromadzacych sie pielgrzymdw; przestrzen ludzka — emanujgca wiarg i gorliwg poboznoscig (Polsko, przestan
sie lekac, przemowienie powitalne, Krakdw 16 sierpnia 2002 r. w: Bog bogaty w mitosierdzie. Wydanie
pielgrzymkowe, Krakéw 2002, s. 61).

414 por, M. Ostrowski, A. Wiater-Kawecka, Ziemia Swieta - Pigta Ewangelia w odniesieniu do pielgrzymowania,
,Roczniki Teologiczne”, KUL, t. LXVI, z. 6/2019, s. 97-113.

415 N. Bux, Oglgdac¢ oblicze Jezusa w Ziemi Swietej, w: Tajemnica Trojcy Swietej. Kolekcja Communio, t. 13, s.
259-273.

416 por, RMa 28. Papiez pisze m. in: , Taka jest wymowa Ziemi Swietej, duchowej ojczyzny wszystkich chrzescijan
jako ziemi rodzinnej Zbawiciela Swiata i Jego Matki. Taka tez jest wymowa tylu Swigtyn, ktore wiara
chrzescijanska zbudowata poprzez wieki w Rzymie i na catym $wiecie; i takich miejsc, jak Gwadelupa, Lourdes
czy Fatima i innych w réznych krajach, wsréd ktorych jakze nie wspomniec Jasnej Gory na mojej ziemi ojczystej?
Mozna by mdéwic o swoistej geografii wiary i poboznosci maryjnej, ktéra obejmuje wszystkie miejsca
szczegoblnego pielgrzymowania Ludu Bozego, ktdry szuka spotkania z Bogarodzica, aby w zasiegu matczyne;j
obecnosci Tej, «ktora uwierzyta» znalez¢é umocnienie swojej wtasnej wiary”.
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bram sanktuarium, powitanie przez kustosza, pokropienie sSwiecona wodg) wskazujg na
opuszczanie przestrzeni Swieckiej i wejscie w obreb sacrum. Niekiedy w architekturze
sanktuariéw w widzialny sposéb oznakowana jest granica sacrum i profanum: otoczenie
murem, uroczysta brama, swiete figury okalajgce obiekt bgdZ wyznaczajgce trase do niego.
Podczas zblizania sie do sanktuarium pielgrzymi wykonujg symboliczne czynnosci wskazujace
na porzucanie tego co ziemskie i zanurzanie sie w sacrum. Nalezg do nich np. tzw.
nabozenstwo przeprosne przed przybyciem do sanktuarium, oznaczajgce pokute,
oczyszczenie sie duchowe i pojednanie konieczne do godziwego skorzystania z task swietego
miejsca. W momencie ujrzenia sanktuarium, badZz przekroczenia granic osrodka
pielgrzymkowego zatrzymujg sie, klekajg na kolana, a nawet padajg krzyzem na ziemie,
modlg sie i podejmujg powitalng piesn. Przebywajac na terenie miejsca pielgrzymkowego
majg swiadomos$é wigczenia w sakralng przestrzen i partycypacji w jej taskach. Totez chca
znalez¢ sie jak najblizej centrum sanktuarium: przyblizy¢ sie do sSwietego obrazu, dotkngé
Swietej figury, zaczerpna¢ z cudownego zrédetka, na witasne oczy zobaczy¢ wszystko, co
znajduje sie wewnatrz, przebywac w srodku dtugie godziny (nawet nocne).

Podobne obrzedy — cho¢ w odwréconej kolejnosci — sprawowane sg podczas powrotnej
drogi. Tym razem pielgrzymi opuszczajg Swiete miejsce. Dokonuje sie wyfaczenie, wyjscie
poza obreb sakralnej przestrzeni ku codziennosci (profanum). Patnicy odprawiani i
btogostawieni na droge przez kustoszy swietego miejsca, dokonujg pozegnania na granicy
sanktuarium i witani sg na powrdt w swojej rodzinnej miejscowosci*t’.

Zilustrujmy poruszang problematyke jeszcze innymi przyktadami. Do pokutnych praktyk
charakterystycznych dla pielgrzymek nalezg wejscie na kolanach po ,$wietych schodach”
wspominajgce wznoszenie sie Chrystusa ku Golgocie (Rzym ,Scala Sacra”, Kalwarie), plecenie
wiencéw z kolczastych gatazek i wktadanie ich na gtowe przypominajgce cierniowg korone
Chrystusa, niesienie ciezkiego krzyza na szczyt Kalwarii i padanie krzyzem na ziemie
pozwalajgce doswiadczyé ciezaru Jezusowej meki, wyrazajgce zjednoczenie z Nim.
Wspomniane juz obmycie w zrddle / potoku obrazujgce pokutne oczyszczenie.

W wielu miejscach pielgrzymkowych celebrowane sg procesje Swiatta budzgce szczegdlnie
gtebokie uczucia (Lourdes, Fatima, La Salette, Loretto itd.). Sama gra Swiatta i ciemnosci
przypomina walke Boga i Jego Swietych z szatanem, napiecie miedzy Boz3a taska a ludzkim
grzechem. Swiatto jest znakiem Bozego Stowa, ale takie piekna duszy Maryi i Swietych
Panskich czczonych w sanktuariach. Wznoszenie ptongcych $wiec stanowi wyraz wzbijajgcej
sie w niebo modlitwy i uwielbienia Boga. Szczegdlng atmosfere i podniosty nastrdj modlitw
tworzg muzyka i Spiewy. Tresci piesni, niejednokrotnie powstate w kontekscie konkretnych
sanktuariéw, w obrazowy sposdb wyrazajg prawdy wiary, badz tez cudowne wydarzenia i
przestania zwigzane z tymi miejscami.

417 por. A. Datko, Cztowiek w przestrzeni symbolicznej. Struktura oraz sakralne i spoteczne funkcje pielgrzymek
na przyktadzie pgtnictwa do Wejherowa i Swarzewa, ,,Peregrinus Cracoviensis” z. 12(2001), s. 120, 131-132.
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Do pielgrzymkowych obrzedow nalezy noszenie chorggwi, sztandarow, feretrondw,
transparentéw i innych znakdéw patniczych grup. Zawierajg one religijng symbolike
przypominajgcg prawdy wiary, przywotujg swietych patronéw. Z drugiej strony, sg one
wyrazem tozsamosci pielgrzymkowej grupy oraz religijnego s$wiadectwa wobec oséb
spotykanych w drodze. Trzepotanie chorggwi na wietrze stanowi znak unoszacej sie ku Bogu
modlitwy. Podobne znaczenie ma przybieranie pielgrzymich szat (kapelusz, peleryna, laska).
Budzg one w pielgrzymie przeswiadczenie o podjeciu wyjatkowej drogi.

Pielgrzymim zwyczajem jest skfadanie daréw wotywnych. Wedtug lokalnych zwyczajéw
mogga to byé Swiece, obrazy, medaliony, tablice badzZ inne przedmioty opatrzone réznoraka
symbolikg. W wielu osrodkach istniejg osobne kaplice daréw (np. kaplice swiec). Wyrazaja
one dziekczynienie za otrzymane faski, uwielbienie Bozej Opatrznosci, polecenie sie opiece
Swietych. Niektére w bardzo wymowny sposéb obrazujg taski uzdrowien, ocalenia z
niebezpieczenstwa, wystuchania présb itp. Do podobnej kategorii nalezg ksiegi wotywne,
ksiegi intencji i dziekczynien wyktadane w sanktuariach. Zapisane sg w nich nie rzadko
konkretne bardzo gtebokie religijne przezycia i uczucia pielgrzymoéw. Wszystkie wskazane
przedmioty majg takze znaczenie kommemoratywne. Dla nastepnych pokolen stanowig
Swiadectwem wiary i nadziei.

Ciekawym obrzedem wielu pielgrzymek, ktéry dobrze ilustruje nasze analizy, jest spotykany
obchdd najswietszego miejsca w sanktuarium. Czesto odbywa sie on na kolanach. Niekiedy
pielgrzymi rozpoczynajg go juz wczesniej z pewnej odlegtosci (np. przejscie na kolanach
wzdtuz placu w Fatimie, zblizanie sie pielgrzymoéw ku Jasnej Gorze z podniesionymi wysoko
rekami, na kolanach, potgczone z upadaniem krzyzem na ziemie). Patnicy obchodzg oftarz,
Swietg figure w skupieniu i modlitewne] koncentracji. Dodajg do tego gesty dotkniecia badz
ucatowania przedmiotu kultu oraz gtebokich poktonéw. W celebracji tej intensyfikuje sie
modlitwa ruchu. Uczestniczy w niej cate ciato, ktore wraz z duszg pragnie dostgpic¢ jak
najblizszego obcowania z sacrum. Obrzed ten jest nie tylko zewnetrznym wyrazem gtebokiej
czci, ale przejawem pragnienia wejécia w sfere wptywéw Swietego. Przypomina niebo, w
ktorym aniotowie i $wieci otaczajg tron Boga. Pielgrzymi niejako wchodzg ,w korowdd
btogostawionych duchéw, w chér swietych otaczajgcych Boga bezustannie wys$piewujacych
Jego chwate”. Analogicznie liturgia sprawowana w sanktuarium, przez jej bogactwo i piekno,
staje sie juz tu na ziemi odzwierciedleniem przysztej liturgii niebieskiej, ku ktérej zmierzamy
jako wierzacy*!®. Spotykany jest niekiedy na posadzkach $wigtyri symbol labiryntu. Jego trasg
przechodzg wierni, odbywajgc symboliczng, matg pielgrzymke*'®. W modlitewnym skupieniu
posuwajg sie ku srodkowi figury, symbolizujgcej centrum wszechswiata — Boga Stwérce, ku
ktédremu zmierza cate stworzenie, zacie$niajgc kragg wspdlnoty mitosci®?.

418 A, Griin, Teologia wedrowania, dz. cyt., s. 51-52.

419 por. Labirynt, w: J. E. Cirlot, Stownik symboli, Krakéw 2001, s. 220.

420 Np. labirynt w katedrze w San Francisco, por. Gewundene Pfade zur Mitte des Seins, (brak autora), w:
Tirolerin, September 2001, s. 48-50; Ein Dach tiber der Seele, w: Rupertus Blatt. Wochenzeitung der Erzdiézese
Salzburg, (brak autora), nr 16, 21 April 2002, s. 1.
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Przedstawiona w powyzszym paragrafie symbolika jest niezwykle bogata. Nie sposéb opisaé
jej w petni w skromnych rozmiarach tekstu. Mozna odnie$¢ sie tu do licznych publikacji
opracowujgcych szeroko poruszany temat*?!,

4.5. Nabozenstwa pokrewne pielgrzymce

Pielgrzymka nie jest jedynym nabozenstwem, w ktdrym pojawia sie element wspdlnie
przebywanej drogi. Znane s i popularne celebracje procesji, Drogi Krzyzowej, peregrynacji
Swietych obrazow, relikwii itp. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii wskazuje
pokrewienstwo tego rodzaju aktow kultu z pielgrzymkami#??. Noszg one w sobie cechy jakby
»,matych pielgrzymek”. Czesto wchodzg sktad , wielkiej” drogi pielgrzymkowej i celebrowane
sg jako jedno z nabozenstw pielgrzymki. Skupmy sie zatem na nabozenAstwach pokrewnych
pielgrzymowaniu, poszukujac wspdlnych cech.

4.5.1. Procesja

Chrzescijaniskie procesje majg swoj prawzér w Starym Testamencie, cho¢ ich korzeni mozna
doszukiwac sie takze we wspdolnym dziedzictwie réznych religii. Wymienmy przyktadowo
stynng procesje Arki Pana do Jerozolimy. Posuwajacy sie pochdd zatrzymywat sie co jakis
czas, by sktadaé ofiary, czynigc w ten sposdb modlitewne stacje. Caty lud otaczajacy Arke
wyrazat swg wiare nie tylko w modlitwach, ale i innych znakach, np. okrzykach radosci i
tanecznych plgsach (2 Sm 6, 12-17). Podobnymi byty procesje pielgrzymoéw ku $wietemu
miastu Jerozolimie i jerozolimskiej swigtyni. Towarzyszyty im $piewy Psalméw, nazywanych
Psalmami stopni (gradualnymi), niekiedy tez kantykami pielgrzymkowymi bgdz procesyjnymi
(120-134). Nie tylko ruch ku centrum Jerozolimy (Swiatyni), ale wzwyz, po stromych
schodach, nosity gteboka symbolike przyblizania sie i wznoszenia do Boga.

Jak podkresla cytowane Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, ,procesja jest znakiem
stanu Kosciofa, ludu Bozego w drodze, ktéry wraz z Chrystusem i za Chrystusem, swiadomy,
Ze nie ma on statego miejsca na tym Swiecie (Hbr 13, 14)” zmierza po ziemskich drogach do
niebieskiego Jeruzalem — celu ostatecznego. Prototypem proces;ji, podobnie jak pielgrzymki,
jest exodus Narodu Wybranego z Egiptu, ktory zmierzat pod przewodnictwem Mojzesza do
ziemi obiecanej. Z kolei Nowy Nardod Wybrany — Kosciét — pod przewodnictwem Chrystusa —
nowego Mojzesza — podaza do nowej ziemi obiecanej, czyli nieba. Zewnetrznym tego
znakiem jest krzyz — symbol Chrystusa — niesiony na poczatku kazdej procesji prowadzacej
caty pochéd. Liturgia, jako przestrzen antycypacji nieba, staje sie miejscem, gdzie tgczy sie to
co doczesne z wiecznoscig. Wierni zebrani na liturgii w symboliczny sposéb przezywajg swa
pielgrzymig kondycje*?3. Procesja zatem — analogicznie do pielgrzymki — u$wiadamia

421 Np. Misericordia Domini. Znak, symbol, rytuat, red. ). Marecki, L. Rotter, Wyd. Unum, Krakéw 2016; seria
wydawnictw wymienionych autoréw wydawnictwa UNUM zatytutowana Symbol — znak — przestanie;

Z .S. Jabtonski, Pielgrzymowanie na Jasng Gére w czasie i przestrzeni, Czestochowa 2000, zwtaszcza s. 488- 511
oraz aneks.

422 ppPLL 132.

423 Tamze, 247.
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wierzacym droge, ktérg odbywajg oni z tej ziemi ku wspdlnocie swietych mieszkajgcej juz w
niebie.

Dyrektorium prezentuje typologie procesji, zaznaczajac, ze jest ona niekompletna. Wymienia
procesje, ktdre majg by¢ przypomnieniem zbawczych wydarzen z zycia Jezusa Chrystusa i
Maryi, procesje wotywne, posréd ktorych znajdujg sie eucharystyczne, procesje oddajgce
czes¢ swietym patronom, btagalne, pokutne badZ w intencji zmartych. Sg takze procesje
stanowigce element uzupetniajacy innych, obszerniejszych celebracji liturgicznych?4,
Wchodzg one na przyktad w sktad uroczystej liturgii Mszy sw. (procesja wejscia, z darami lub
komunijna), udzielania  sakramentéw (procesja do chrzcielnicy), obchodéw
Zmartwychwstania Paniskiego (Rezurekcja).

Do istotnych elementéw procesji nalezy przemarsz wiernych zebranych na nabozenistwie.
Podczas jej trwania zgromadzeni modlg sie wspdlnie. Zwykle niosg figury lub obrazy
Swietych, znaki wiary (sztandary, proporce) lub inne symbole i przedmioty o religijnym
znaczeniu ($wiece, pochodnie, dary wotywne). Wykonujg oni symboliczne gesty (sypanie
kwiatéw, poktony). Do najczcigodniejszych nalezg procesje eucharystyczne, gdy niesiony jest
przez przewodniczgcego Najswietszy Sakrament. Uroczysty charakter podkreslany jest przez
palenie kadzidta, $piewy, odswietne stroje i gre na muzycznych instrumentach. W sktad
procesji wchodzg stacje, podczas ktérych pochdd zatrzymuje sie na specjalna modlitwe,
medytacje, okolicznosciowe kazanie badZz wykonanie innych gestéw (pokropienie wodg
Swiecong, btogostawienstwo). Istniejg przynajmniej dwie stacje na rozpoczecie i zakoniczenie
(wyjscie i cel). Niekiedy jest ich wiele (stacje procesji Bozego Ciata, stacje rézanicowe, stacje
Drogi Krzyzowej, stacje Drézek Maryjnych). Wytworzyto sie wiele lokalnych tradycji
celebrowania procesji, zaleznych od ich celu i okolicznosci, ktérych nie sposéb opisa¢ w kilku
zdaniach.

Zwyczajnie procesja, podobnie jak pielgrzymka, nie ogranicza sie do muréw swigtyni.
Wychodzi ,na zewnatrz” — na drogi miast i wsi. W naturalny zatem sposoéb staje sie
manifestacjg wiary — chrzescijariskim $wiadectwem dawanym wobec $wiata®?>. W proces;ji
zawiera sie nalezacy do natury Kosciota znak misyjnos$ci*?®. Aktowi wiary celebrowanemu w
publicznym miejscu moga przyjrze¢ sie osoby stabiej wierzgce lub niewierzgce. Stanowi to
zawsze szanse poruszenia ich sumien a w konsekwencji zblizenia do Chrystusa.

Kazda manifestacja obok ukierunkowania ,ad extra” — wyznania swych pogladéw wobec
0s06b znajdujacych sie ,na zewnatrz”, ma za zadanie oddziatywanie ,,ad intra” — umocnienia
samych jej uczestnikdw. Dzieje sie to przez modlitwe i doswiadczenie szczegdlnego rodzaju
solidarnosci w wierze. Nie mozna poming¢ psychologicznego czynnika, ktéry mozna nazwaé

424 Tamze, 245-246.

425 por, Swieta Kongregacja Obrzeddw, Instrukcja o kulcie tajemnicy eucharystycznej ,, Eucharisticum
Mysterium”, 25 maja 1967 r., w: Komisja Episkopatu Polski Duszpasterstwa Ogolnego, Program duszpasterski
na rok 1992/93, Katowice 1992, s. 112, n. 59.

426 por. DPLL 246.
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,doswiadczeniem ttumu”. Przezycia tej samej wiary w duzej rzeszy zgromadzonych,
publicznie wyrazajgcych swoje przekonania, daje poczucie wielkosci i sity. Dla chwiejnych
moze stac sie punktem oparcia i umocnienia. Totez cytowany wyzej dokument zwraca uwage
na wazki antropologiczny element ,drogi przebytej razem”. Atmosfera zjednoczenia w
modlitwie, $piewie i zewnetrznych gestach, pozwala na pogtebienie przezycia braterstwa
0sb6b zmierzajgcych do jednego celu. To z kolei pomaga w nabywaniu przez grupe ,.zwartosci
i wtasnej $wiadomosci”’#?’. Takze i tg drogg umacnia sie wspdlnota, ktdra jest réwnoczeénie
widzialna i niewidzialna. Przebywa zarazem ziemska, jak i duchowa droge ku
ponadczasowemu celowi.

Wspomniane przystanki (stacje) podczas procesji, ktérych celem jest medytacja nad
prawdami wiary, odzwierciedlajg duchowa droge chrzescijanina®?®. Powinien on w swej
ziemskiej pielgrzymce znalezé czas na zatrzymanie sie i refleksje nad sensem zycia. Pomoze
mu ona w ciggtym kierunkowaniu ku wtasciwemu celowi i korygowaniu Sciezek zycia. Nie
mozna oczywiscie pomingc¢ czysto ziemskiej potrzeby wypoczynku w celu regeneracji sit do
dalszej wedrowki. Jednakze i w tym wypadku istnieje analogia. Mianowicie odpoczynek ma
za cel odnowienie sit, by nie usta¢ w drodze. Z drugiej strony, chrzescijaninowi potrzebne jest
regenerowanie duchowych sit, by nie zatraci¢ nadziei w jego pielgrzymce ku wiecznemu
celowi. Celem Zzycia jest zjednoczenie z Bogiem na wieki, ktére jako chrzescijanie
utozsamiamy z wiecznym odpoczynkiem w niebie. Kazdy ziemski odpoczynek nosi daleki
odblask ostatecznego celu, jakim jest spoczecie w Panu®?®. Zatem kazda stacja procesji,
bedac z jednej strony odpoczynkiem w posuwaniu sie naprzédd — wytchnieniem i nabraniem
sit, z drugiej stanowi moment intensywniejszego ,zatapiania sie w Bogu”.

4.5.2. Droga Krzyzowa

Innym nabozenstwem, do ktdrego istoty nalezy procesjonalne przemieszczanie sie, jest
Droga Krzyzowa. Jednym z czynnikdw, ktdry przyczynit sie do jej rozwoju, byty pielgrzymki do
Ziemi Swietej*3. Jerozolima miescita czczone przez chrzescijan, czcigodne pamiatki zwigzane
z meka Chrystusa. Rozwijat sie tam juz bardzo wczes$nie zwyczaj odwiedzania pasyjnych
miejsc. Wedtug apokryféw, juz Matka Boza miata je poboznie nawiedza¢*!. Jeden z
pierwszych przewodnikdéw pielgrzymow Itinerarium Egeriae wspomina procesje odbywane
pomiedzy historycznymi miejscami Meki Pariskiej*32. W czasach wypraw krzyzowych zaczeto

427 por. tamze 247. Dokument, choé przestrzega przed niebezpieczeristwem plytkiego tryumfalizmu, badz
podejsciem folklorystycznym do proces;ji, to jednak zgadza sie, ze: ,,W pierwotnych formach procesje byty
manifestacjg wiary ludu i miaty czesto charakter kulturowy, zdolny do wzbudzenia uczu¢ religijnych u wiernych”
(246).

428 por. tamze.

429 por. M. Ostrowski, Teologiczne rozwazania nad problemem odpoczynku, ,,Polonia Sacra” nr 1, t. 1/1997, s.
199.

430 por. DPLL 132; W. Smereka, Drogi krzyzowe. Rys historyczny i teksty (studium pasyjne), Krakéw 1980, s. 27 i
nast.

1 De transitu Mariae, syryjski apokryf z V w.

432 Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swietej (IV-VIll w.), opr. P. lwaszkiewicz, Krakdw
1996, ss. 189-190, 199, 203, 205-206, 209-210, 212 itd.
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wyodrebnia¢ poszczegdlne stacje tej drogi. Pielgrzymi powracajacy z Ziemi Swietej zaczeli
budowa¢ na wzér Jerozolimy wyobrazenia pasyjnych scen, ktdre miaty pomagacé w
poboznych medytacjach drogi meki Chrystusa. Ci, dla ktorych pielgrzymka do Palestyny byta
zbyt uciazliwa i kosztowna, mogli w swoim miejscu zamieszkania odbywac¢ mate, duchowe
pielgrzymki, postugujgc sie jej przedstawieniami umieszczonymi na $cianach kosciotéw,
klasztorow i doméw mieszkalnych. Juz w XIl wieku na Zachodzie zaczety powstawac tzw.
Drogi Jerozolimskie, poczagtkowo w formie labiryntéw wyznaczanych na posadzkach swigtyn.
Nastepnie tzw. ogrojce przy kosciotach — kaplice pasyjne. Wierni obchodzili je z modlitwa. Z
biegiem czasu wedtug tych wzoréw zaczeta sie ksztattowaé Droga Krzyzowa w postaci znanej
dzisiaj. Uznaje sie, ze pod koniec XVI wieku zakonczyt sie proces formowania stacji w
Jerozolimie. Od XV w. powstawata nowa forma Drég Krzyzowych w postaci znanych do
dzisiaj Kalwarii*®3. Stacje Meki Panskiej rozbudowywano w przestrzeni niekiedy nawet na
wielu kilometrach. Ich przejscie wymagato wiekszego wysitku i czasu, stajgc sie prawdziwag
pielgrzymka. Osobg, ktéra przyczynita sie do propagowania nabozenstwa, zwtaszcza w
postaci Kalwarii byt Adrichomius (zm. 1590), przetozony klasztoru $w. Barbary w Delft
(Niderlandy). Jego dzieta opisujgce szczegdétowo droge meki Chrystusa w Jerozolimie staty sie
wzorem budowy kalwaryjskich drég w wielu krajach®3*.

W nabozenstwie Drogi Krzyzowej, podobnie jak w procesjach, motywem wiodgcym jest
pragnienie chrzescijanina kroczenia Bozymi drogami. W tym wypadku jest to cheé
duchowego przejscia sladami Chrystusa, ktéry niegdys sam odbyt droge meki. Na tej, dajacej
sie przestrzennie okresli¢, widzialnej drodze, miaty miejsce duchowe wydarzenia, istotne dla
historii zbawienia cztowieka. Dzisiaj wierzacy przechodzi odcinek drogi, na ktérej spotyka
wyobrazenia meki Parnskiej. Pomagajg mu one w poboznym medytowaniu waznych
zbawczych wydarzen. Rownoczesnie zachecajg do podjecia decyzji jeszcze bardziej
konsekwentnego postepowania Bozymi drogami, poddania sie ewangelicznym zasadom.
Rozwazanie jest dobrg okazjg do re-wizji zycia i skonfrontowania, czy jego droga pokrywa sie
z drogg wyznaczang przez Ewangelie. Konsekwentne péjscie za Chrystusem niejednokrotnie
wymaga samozaparcia i ofiary. Chrzescijanin na wzdr Chrystusa niesie swoje duchowe krzyze
zycia. Dzieki rozwazaniu meki Pana zdobywa on gtebsze przekonanie, ze kazde cierpienie w
perspektywie planu zbawienia ma sens. Kazdorazowy udziat w Drodze Krzyzowej staje sie
zarazem forma pokuty**. Temu, co dzieje sie we wnetrzu cztowieka: narastaniu napiecia
dramatu, przezywaniu wspotcierpienia i coraz Scislejszemu zjednoczeniu sie z Chrystusem,
odpowiada zewnetrzny ruch posuwania sie wzdtuz stacji. Trafnie objasnia wymieniane
prawdy cytowane Dyrektorium. Zauwaza ono, ze nabozenstwo Drogi Krzyzowej zawiera w
sobie rdzne wyrazy charakterystyczne dla duchowosci chrzescijanskiej. Nalezg don
,Pojmowanie zycia jako drogi i pielgrzymowania... przejscie z ziemskiego wygnania do

433 por. E. Bilska—Wodecka, Typology of European Calvaries, ,,Peregrinus Cracoviensis”, z. 10(2000), s. 143 i nast.
434 por. W. Smereka, Drogi krzyzowe..., dz. cyt., s. 24; autor wymienia tez Piotra Sterckx, karmelite Jana Pasche z
Lowanium (zm. 1530), Quaresmiusa, franciszkanina, kustosza Ziemi Swietej (zm. 1656).

435 por. J. M. Poptawski, Droga Krzyzowa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, pr. zbior. pod red.

M. Chmielewskiego, Lublin—Krakéw 2002, s. 222-223.
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niebieskiej ojczyzny poprzez misterium krzyza... potrzeba nasladowania Chrystusa”, za
ktorym jako mistrzem idzie uczen3®.

4.5.3. Droga Matki

Analogicznie do Drogi Krzyzowej zrodzito sie nabozenstwo Drogi Matki zawierajace wiele
podobienstw do opisywanych wyzej form. Na czoto wysuwajg sie w nim maryjne elementy.
Nabozenstwo byto spotykane juz z koricem XVI wieku. W ciggu dziejow przybierato ono
rozmaite ksztatty. W Polsce najbardziej znane sg kalwaryjskie Drézki Maryjne (droga
»bolesci” i ,radosci” Maryi). Pokrewng formg sg bardzo popularne procesje maryjne np.
rézancowe (pazdziernikowe, fatimskie, lourdzkie itp.). W ziemskiej pielgrzymce do
niebieskiej ojczyzny, ktdérg w zewnetrzny sposdb wyraza procesja, przoduje Kosciotowi
Maryja. Jako ,Niewiasta Bolesna” stata Ona najblizej Chrystusa ,meza bolesci” (lz 53, 3) i
byta uczestniczkg Jego drogi meki krzyzowe;j. Ale takze cate Jej zycie byto wzorem pielgrzymki
wiary, ktorg Kosciét kroczy az do kresu wiekdw?*’. Poszczegdlne stacje Drogi Matki i
rozwazane podczas nich ,tajemnice Matki” w zewnetrzny sposéb wyrazajg ,etapy drogi
wiary i cierpienia” wszystkich cztonkdéw pielgrzymujgcego Kosciota®38,

4.5.4. Peregrynacje $wietych wizerunkow i relikwii

Jedng z form, ktéra nosi wiele podobienstw do pielgrzymki, s3 peregrynacje swietych
wizerunkow lub relikwii. Mamy do czynienia z wieloma przyktadami, gdy relikwie, obraz,
figura Matki Bozej badz jednego ze sSwietych ,wyruszajg w podrdz” o réznym zasiegu — od
Swiatowego po lokalny. Obraz przenoszony jest do kolejnych miejsc, gdzie odbywa sie
odpowiednio zorganizowane modlitewne czuwanie. W wielu wypadkach akt poprzedzany
jest dtuzszym duszpasterskim przygotowaniem. Same dni nawiedzenia czesto stajg sie dla
lokalnych wspdlnot swietami gromadzacymi rzesze wiernych. Jak wykazato pastoralne
doswiadczenie, tego rodzaju inicjatywa, jesli tylko zostata przeprowadzona w pogtebiony
sposob, przynosi znaczgce duchowe owoce w postaci odnowy wiary, zdynamizowania zycia
modlitewnego i sakramentalnego, ozywienia chrzescijanskiej wspdlnoty i miedzyludzkich
wiezéw?*°,

Jedng z najbardziej znanych polskich peregrynacji jest zaplanowana i zapoczgtkowana jeszcze
przez bt. Kardynata Prymasa S. Wyszyniskiego wedréwka kopii cudownego obrazu Matki
Bozej Czestochowskiej. Od lat 50-tych ubiegtego stulecia po dzi$ dzieh nawiedza ona kolejne
diecezje i parafie. Datfa inspiracje do nawiedzen domédw i rodzin — tegoz badz innych obrazéw
— w bardzo licznych polskich parafiach. Popularna staje sie wedrowka figury Matki Bozej

436 DPLL 133.

437 por. KK 58 i 68.

438 por. DPLL 136.

439 por. Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w: Il Polski synod plenarny (1991-1999), Poznari 2001, 47;
Arcybiskup K. Woijtyta, List do kaptanow na zakoriczenie roku milenijnego, 10 grudnia 1966 r., w: Nauczyciel i
pasterz, Rzym 1987, s. 201; Dziesieciolecie nawiedzenia Matki Bozej Jasnogorskiej w archidiecezji krakowskiej,
24 wrzesnia 1977 r., tamze, s. 709.
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Fatimskiej po catym swiecie. Podobnie wedrujg relikwie sw. Antoniego z Padwy, Sw.
Dominika Savio, bt. Piotra Jerzego Frasattiego i innych. Po parafiach archidiecezji krakowskiej
wedrowaty relikwie jej patrona sw. Stanistawa, biskupa, przed obchodami 900-lecia jego
meczenskiej $mierci (1979), w roku nadzwyczajnego jubileuszu mitosierdzia obraz
Mitosierdzia Bozego (2015-2016), a w Roku Rodziny odbywata sie peregrynacja ikony Swietej
Rodziny (2021-2022). To tylko niektére przyktady.

Mamy tu do czynienia poniekad z odwrotng niz w pielgrzymowaniu sytuacjg. Nie tyle
wierzacy wedrujg na spotkanie ze Swietym, co sam Swiety — postugujac sie
antropomorfizmem — przychodzi do nich, zniza sie z nieba ku ziemi, by spotkac sie z
cztowiekiem. Owo spotkanie nastepuje podczas nabozenstwa nawiedzenia. Zarazem wierni,
przenoszac uroczyscie wizerunek, stajg sie uczestnikami szczegdlnej procesji. Udajg sie w niej
na przyktad od jednej do drugiej Swiatyni, od swojego mieszkania do domu sgsiadéw. Tego
rodzaju przejscia potaczone z modlitwg, a niekiedy stacjami, przybierajg posta¢ matej
pielgrzymki.

Teologie nabozenstwa nawiedzenia swietego obrazu lakonicznie, acz znamiennie objasnia
dokument Drugiego polskiego synodu plenarnego. Nawigzujac do peregrynacji Obrazu
Jasnogdrskiego, przytacza on scene nawiedzenia $w. Elzbiety przez Maryje (tk 1, 39 n)*0.
Maryja chce by¢ blisko swej krewnej w waznym dla niej momencie oczekiwania na przyjscie
dziecka, solidaryzowac sie z nig i postugiwac jej. Arcybiskup K. Wojtyta objasniat sens tejze
samej peregrynacji jako szczegdlng duchowa obecnos$¢ Maryi, ktéra chce byé z wierzgcymi,
by prowadzi¢ ich blizej Jej Syna. Zacheca Ona do zblizenia ku Bogu a zarazem ku cztowiekowi.
Przychodzi, by wezwa¢ do nawrécenia i ozywienia mitosci, pomdc poznawac Bozg prawde,
ktora prowadzi do wolnosci Bozych dzieci®?.

tatwo zauwazy¢, ze podczas celebracji nawiedzenia ma dokonywac sie to, co jest trescig
kazdej pielgrzymki: zblizenie do Swietego, po to by samemu stawaé sie Swietym.
Nabozenstwo peregrynacji dobitnie wyraza prawde, ze inicjatywa zbawcza wychodzi od
Boga. W istocie rzeczy to nie cztowiek pierwszy poszukuje Boga, lecz Bég w swym planie
mitosci poszukuje cztowieka, znizajac sie do ludzkosci w osobie swojego Syna. Pragnie On
moca swej taski uswieci¢ ludzkos¢. Maryja i Swieci Padscy czczeni w nabozenstwie
peregrynacji najblizej uczestniczg w tym jedynym posrednictwie Chrystusa®*?.

4.5.5. Droga do kosciota

40 Maryja w tajemnicy..., dok. cyt., 47.

441 | ist pasterski przed nawiedzeniem obrazu Matki Bozej Czestochowskiej w parafiach archidiecezji krakowskiej,
8 wrzesnia 1967 r., w: Nauczyciel i pasterz, dz. cyt., s. 224; List pasterski na zakoriczenie peregrynacji Matki
Bozej Jasnogdrskiej w archidiecezji krakowskiej, 13 listopada 1968 r., tamze, s. 254—255.

442 por. KKK 970.
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Rodzajem matego pielgrzymowania jest cotygodniowa wedréwka wierzgcych do kosciota na
niedzielng Eucharystie*3. Dzi§ skraca sie ona bardzo ze wzgledu na utatwienia
komunikacyjne oraz zageszczenie sieci kosciotdw i kaplic. Jeszcze kilka dziesigtek lat temu w
niedziele i swieta obserwowaé¢ mozna byto cate kolumny wiernych zmierzajgce ku miejscu
celebracji Mszy sw. Niekiedy, zwtaszcza na wsiach, mieli oni do pokonania bardzo odlegta
droge. Wymagato to dtugiego czasu, ktéry w poszczegdlnych przypadkach zajmowat duza
czes¢ niedzieli i taczyto sie z duzym trudem. Totez uczestnicy niedzielnych praktyk byli gotowi
pozostawac w kosciele dtuzszy czas, nie tylko na Mszy Sw. z obszerniejszym kazaniem, ale i
okresowe nabozenstwo. Te wedrowki nabieraty rozmachu w okresach odpustéw. Przybywali
na nie takze goscie z sgsiednich parafii. Im znamienitszy byt odpust, tym cieszyt sie wiekszym
Sciggiem wiernych. Przebywanie dfuzszy czas w miejscowosci, gdzie znajdowat sie parafialny
koscidt, przyjmowanie wiekszej rzeszy w wypadku odpustu, stymulowato powstawanie
koniecznej infrastruktury obstugujacej przybywajacych. Tak rozwijaty sie niedzielne i
odpustowe jarmarki wokét kosciotow, ktére ofiarowaty wyzywienie, rozrywki badz
umozliwiaty zakupienie rozmaitych przedmiotéw. We wskazanych formach mozna
doszukiwac sie pewnych pokrewienstw z pielgrzymkowym ruchem. W parafii za$ czczacej
odpust swojego Swietego patrona jakby incydentalnego pielgrzymkowego osrodka. Dzi$
obserwuje sie znaczne przemiany i zanik niektérych form poboznosci. Ostabieniu ulega
tradycja ttumnych odpustéw. Jarmarki, jesli zachowaty sie, nabieraja bardziej
folklorystycznych wymiardw. Przestaje sie je kojarzyé z wydarzeniem religijnym. Zmierzajgcy
do kosciota docierajg do celu mniej spostrzezenie, bo swoimi pojazdami. Wtasne srodki
lokomocji powodujg szybki powrét do domoéw. Coraz mniej jest kontaktéw wspdlnotowych
przed kosciotem i w drodze do niego. Zanikajg niektére elementy, niemniej pozostaje w owej
cotygodniowej wedréwce cos z ,matej niedzielnej pielgrzymki”.

Dzien swigteczny, zwtaszcza niedziela, jest przeznaczony na to, by kazdy chrzescijanin mégt
wyj$¢ ze swego domu oraz trudu codziennych zaje¢ i w wolnosci dziecka Bozego stang¢ przed

44 przy Jego stole Stowa oraz Chleba zycia. Sw. Jan Pawet Il powie o

swym Panem
uroczystym, cotygodniowym $Swietowaniu pamiagtki Pana, ktére ma umacniaé sSwiadomosg, iz
,Lud Bozy ma charakter wspdlnoty pielgrzymujacej oraz wymiar eschatologiczny. W kolejne
niedziele Kosciét podaza bowiem drogg wiodacg do ostatecznego «dnia Panskiego», do
niedzieli, ktdra nigdy sie nie skoriczy”***. To regularne $wigteczne spotkanie ciggle na nowo

potwierdza komunie mitosci chrzeécijanina z Chrystusem i jego Kosciotem?#®. W obliczu

443 Jezyk niemiecki zachowat wymowne i oddzielne okre$lenie na tego rodzaju marsz. Kirchgang oznacza
chodzenie do kosciota badz droge do kosciota, zwtaszcza w niedziele.

444 Stary Testament stawiat nakaz pielgrzymki — trzykrotnego ,,ukazania sie przed Panem” (Pwt 16, 16), w
Nowym Testamencie nie ma nakazu pielgrzymowania, ale chrzescijanin zobowigzany jest do udziatu w
niedzielnej Eucharystii.

45 pp 37.

446 KKK 2182.
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wspotczesnych procesow dechrystianizacyjnych jego waga nabiera jeszcze wiekszego
znaczenia®¥’.

447 por. NMI 36.
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Rozdziat V
Duszpasterskie zatozenia

Po obszernych analizach dotyczgcych réznych aspektow zjawiska pielgrzymowania, jak tez
rozwazeniu teologicznej strony zagadnienia, przychodzi czas, by poswieci¢ wiecej uwagi
praktycznej dziatalnosci Kosciota. Prawidtowy i dynamiczny rozwdj duszpasterstwa
pielgrzyméw wymaga wtasciwej jego organizacji, miedzy innymi trafnego umiejscowienia w
relacji do catej dziatalnosci Kosciota, odpowiedniego zaprojektowania jego struktur oraz
specyfikacji jego metody. Daleko istotniejszg kwestig jest okreslenie podstawowych celéw i
zadan, jakie winno ono przyjaé. Sw. Jan Pawet Il u progu nowego tysiaclecia wyznaczyt
Kosciotowi priorytety duszpasterskie. Mutatis mutandis zastanéwmy sie nad okresleniem
podstawowych zatozen (priorytetéw) dla duszpasterstwa pielgrzyméw. Wynikajg one
zarébwno z zarysowanych juz przez nas teologicznych przestanek, jak i wspdfczesnego
kontekstu, w ktérym przychodzi prowadzi¢ duszpasterskg dziatalnos¢. Jego rozwéj w
aktualnej sytuacji Kosciota i Swiata wymaga zwrdcenia uwagi na uwarunkowania historyczne
oraz antropologiczne. Nie mozna jednak straci¢ z oczu tego co najistotniejsze — misji jaka
przekazat KosSciotowi jego Zatozyciel. Misja ta urzeczywistnia sie ,tu i teraz”, takie w
kontekscie pielgrzymkowego ruchu. Program duszpasterski ,juz istnieje: ten sam co zawsze,
zawarty w Ewangelii i w zywej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokét samego
Chrystusa... Jest jednak konieczne, aby znalazt on wyraz we wskazaniach duszpasterskich
dostosowanych do sytuacji kazdej wspdlnoty”448,

5.1. Umiejscowienie duszpasterstwa pielgrzymow

Duszpasterstwo pielgrzyméw zaliczane jest do obszerniejszej kategorii zwanej
duszpasterstwem osdb w drodze. Nalezg do niego miedzy innymi emigranci, uciekinierzy,
azylanci, obcokrajowi studenci i turysci. Wymienia sie wsrdd niej niektére zawody, takie jak
pracownicy transportu (ziemnego, lotniczego i wodnego), zatrudnieni w placéwkach
dyplomatycznych poza wtasnym krajem, pracownicy wedrownych teatrow, cyrkowcy,
wreszcie wszelkiego rodzaju robotnicy goscinni oraz obcokrajowi studenci. Posréd nich
znajdujg sie nomadzi i cyganie. Jest wreszcie interesujgca nas grupa osdéb podejmujaca
wedrdéwke z motywow religijnych. Miedzy wymienionymi grupami oséb istnieje wiele réznic.
Kazda z nich posiada wtasng specyfike, totez wymaga odrebnego opisu, a co za tym idzie
specyficznego podejscia duszpasterskiego. Jednakze grupy te cechuje wiele podobienstw. Ich
wspodlng cechg jest przebywanie poza miejscem statego zamieszkania. Stwarza to specyficzne
problemy spoteczne i religijne. Trudy wedrdéwki, obco$é srodowiska rodzg liczne zagrozenia
natury fizycznej i moralnej. Bedac poza witasnym domem, cztowiek boryka sie z
podstawowymi egzystencjalnymi trudnosciami, np. miejscem na zamieszkanie i spoczynek,
wyzywieniem. Narazony jest na niewygody, trudy wedréwki i niebezpieczenstwa drogi.
Pozbawiony wielu zabezpieczen spotecznych, wystawiony jest na wyzysk ze strony obcych.

448 NMI 29.
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Poza rodzinnym S$rodowiskiem tatwiej ulega negatywnym wptywom moralnym. Z drugiej
strony, oddalony od rodzinnej parafii, pozbawiony jest on statej i dostatecznej opieki ze
strony wiasnych duszpasterzy.

Kosciot od wiekdw nie tracit z oczu problemdw zwigzanych z cztowiekiem znajdujacym sie ,w
drodze”. Nie jest naszym celem historyczny przeglad ciekawej skadingd duszpasterskiej
dziatalnosci na tym polu. Skoncentrujmy sie na kilku istotnych faktach z najswiezszej historii.
Cho¢ interesuje nas duszpasterstwo pielgrzymoéw, to jednak w tym miejscu przytoczmy
koscielne dokumenty obejmujace catg wymieniong kategorie oséb. Znajdujemy w nich
bowiem pewne wskazania natury ogdlnej, z ktérych takze mozna wnioskowa¢ o zadaniach
duszpasterstwa pielgrzyméw. Jeszcze w latach miedzywojennych ubiegtego stulecia Swieta
Kongregacja Soboru wydata zalecenia odnosnie organizacji pielgrzymek. Wiedziona troska o
ich wtasciwy status i poziom, wskazywata na religijny charakter podrézy, aprobate ze strony
ko$cielnych wtadz, udziat w nich osoby duchownej i rzetelne przygotowanie®*®. Po okresie
wielkich migracji ludnosci Swiata wywotanych drugg wojng sSwiatowg Pius Xl wydat
konstytucje apostolskg Exsul familia**°. Dokument zwany wielka kartg problematyki migracji
koncentruje sie przede wszystkim na problemach rzesz wygnanych wojng i innymi
nieszczesciami, pozbawionych wtasnego domu. Zarysowuje teologiczny aspekt zagadnienia,
zaleca intensywng duszpasterskg dziatalnos¢ wsrdd migrantéw oraz daje podstawy pod
organizacje odpowiednich duszpasterskich form. W dalszych dziesigtkach lat bedzie on
podstawag dla kolejnych pastoralnych rozwigzan na rzeczonym polu.

Sobér Watykanski w Dekrecie o pasterskich zadaniach biskupow zwrécit uwage na rdzne
kategorie oséb znajdujacych sie ,w drodze”, ,ktdre ze wzgledu na warunki zycia nie moga
dostatecznie korzysta¢ ze zwyktej opieki duszpasterskiej proboszczéw” oraz zalecit
pasterzom specjalng troske o nie, jak tez tworzenie w tym celu odpowiednich
organizacyjnych form#?'. Wkrdtce po soborze ogtoszone zostaty dwa dokumenty
podkreslajagce wage problemu i zlecajgce organizacje duszpasterskiej opieki nad migrantami.
Pawet VI wydat motu proprio Novae normae de pastorali migratorum cura (1969)*2.
Kongregacja biskupéw opublikowata instrukcje De pastorali migratorum cura (1969)
koncentrujacg sie na konkretnych zadaniach duszpasterskich zwigzanych migrantami#®3,
Wkrétce potem motu proprio Pawta VI Apostolicae caritatis (1970) ustanowito osobng
Papieskg Komisje ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrdézinych dla zapewnienia
duszpasterskiej opieki osobom udajgcym sie w podrdz, m. in. z motywdw poboznosci.
Konstytucja apostolska Jana Pawta Il Pastor bonus, reformujgca kurie rzymska, w miejsce
dotychczasowej komisji powotata Papieskg Rade ds. Duszpasterstwa Migrantéw i

449 11 |utego 1936 r., AAS 28(1936)167-168.
450 1 sierpnia 1952 r., AAS 44(1952)649-704.
451 DB 18.

452 15 sierpnia 1969 r., AAS 61(1969)600—603.
45327 sierpnia 1969 r., AAS 61(1969)614—643.
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Podréznych®?. Rada podzielita swe zadania na kilka sektoréw. Posrdd nich znalazt sie wydziat
odpowiedzialny za problematyke pielgrzymowania i turystyki®>>.

Rok 2000 stat sie okazja do zaakcentowania pielgrzymki jako jednej z wazniejszych form
przezywania jubileuszu. Z tej okazji powstaty dwa wazne dokumenty wydane przez
wymieniong Papieska Rade ds. Migracji i Podrdoznych, naswietlajgce teologiczng strone
interesujgcego nas zagadnienia, jak tez duszpasterskie zadania Kosciota. Sg nimi dokument
zatytutowany Pielgrzymka w wielkim jubileuszu roku 2000 (1998) oraz Sanktuarium. Pamiec,
obecnos¢ i proroctwo Boga zywego (1999). Pierwszy z nich omawia problem patnictwa w
ogoblnosci. Drugi skupia sie na sanktuarium, ktére jest miejscem ogniskujgcym
duszpasterstwo pielgrzymow. Trzeba dodaé, iz obok wspomnianych juz zalecen Kongregacji
Soboru z 1936 roku, sg to bodajze pierwsze we wspodtczesnej historii Kosciofa tak obszerne
pisma traktujgce kompleksowo o kwestii pielgrzymowania. Ta sama Papieska Rada wydata
inny dokument: Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego (2001), ktéry posrednio odnosi
sie do kwestii pielgrzymowania. Oba zjawiska: turystyka i pielgrzymowanie, majg bowiem
wiele pokrewnych cech. Obok wymienionych publikacji, trzeba przytoczy¢é wydane w tym
samym czasie przez inny organ Stolicy Apostolskiej, Kongregacje ds. Kultu Bozego i
Dyscypliny Sakramentéw Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii (2002). Poswieca ono
obszerne passusy sprawie duszpasterstwa pielgrzymoéw. W niniejszej ksigzce wielokrotnie
powotujemy sie na wymienione pisma. Ubocznie problem poruszajg inne dokumenty, jak np.
List apostolski Dies Domini, ktéry zaleca okazywanie serdecznej chrzescijanskiej goscinnosci
w miejscach licznego gromadzenia sie pielgrzyméw i turystéw oraz tworzenie dla nich
specjalnych form duszpasterskiej opieki*®.

W roku 2016 nastgpita kolejna reorganizacja kurii rzymskiej. Papiez Franciszek powofat do
istnienia Dykasterie ds. integralnego rozwoju cztowieka, ktérej powierzyt kompetencje
dotychczasowej (zlikwidowanej) Rady ds. Migracji i Podréznych*’. Z kolei w 2017 r., poprzez
motu proprio Sanctuarium in ecclesia odnidst sie do duszpasterstwa w sanktuariach i
powierzyt te sprawe Papieskiej Radzie ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji*°8.

Rada Konferencji Episkopatu Polski ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek opracowata projekt
Wskazan dla duszpasterstwa pielgrzymow. Ta sama Rada opublikowata w roku 2019
Wskazania dla duszpasterstwa turystow, w ktorych mozna takze znalezé¢ odniesienia do
kwestii pielgrzymowania®?°.

454 28 czerwca 1988 r., ,La documentation catholique” R.85 (1970) nr 8, Oktober 1988, s. 972-979.

455 patrz strony internetowe Stolicy Apostolskiej, witryny archiwalne odnoszace sie do Papieskiej Rady Migracji i
Podréznych.

456 List apostolski powotuje sie na dyrektorium dotyczgce duszpasterskiej postugi biskupéw Ecclesiae imago, z
22 lutego 1973 r., 83.

457 1 sierpnia 2016 r.

458 11 lutego 2017 http://migracja.episkopat.pl/wp-content/uploads/2021/02/migracja.episkopat.pl-
sanctuarium-in-ecclesia.pdf (31.082017).

459 Oba teksty zatwierdzony i projekt, mozna znaleZ¢ na internetowej stronie Rady w zaktadkach ‘turysci’ i
‘pielgrzymi’ http://migracja.episkopat.pl
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Zapytajmy teraz o miejsce duszpasterstwa pielgrzymow wsrdd innych duszpasterstw. Jest to
kwestia nie tylko teoretyczno-teologiczna, ale praktyczna. Odpowiedz pozwala bowiem na
dokonanie porzagdkowania pastoralnych dziatarn Kosciota. Wymieniony juz dokument Stolicy
Apostolskiej o pielgrzymowaniu postrzega je w obrebie duszpasterstwa ogdlnego*®.
Praktyka wykazuje, ze duszpasterstwo pielgrzymow na etapie przygotowania rozwijane jest
w ramach zwyczajnego duszpasterstwa parafialnego. Podobnie jest w sanktuariach, gdzie
znaczna cze$¢ pastoralnej postugi oparta jest na ogdlnie przyjetych formach stosowanych w
duszpasterstwie zwyczajnym.

Postugujac sie rozréznieniami proponowanymi przez teologie pastoralng, duszpasterstwo
pielgrzyméw lokuje sie posrdd duszpasterstw specjalnych w kategorii sytuacyjnych?6?,
Wyznacznikiem staje sie tu wspominana sytuacja drogi, w ktérej znalazt sie cztowiek —
pielgrzym. Zwigzane s3 z nig réznorodne nadzwyczajne okolicznosci wynikajgce z
przebywania poza rodzinnym srodowiskiem, ktére mieliémy okazje scharakteryzowaé w
réoznych miejscach naszego opracowania. Implikujg one specyfike duszpasterskich dziatan
wobec pielgrzyméw. Sytuacja w ktdrej znalazt sie pielgrzym, ma charakter przejsciowy. Po
zakonczeniu drogi powraca on do zwyczajnych warunkow zycia.

W tej optyce nie da sie zatem okresli¢ w jednoznaczny sposéb umiejscowienia omawianego
duszpasterstwa. Postugujac sie obserwacjami dokonanymi w rdézinych miejscach naszej
ksigzki mdéwigcymi o wieloaspektowosci zjawiska pielgrzymowania, mozemy przyjgé, ze
duszpasterstwo pielgrzymoéw, zaleznie od okolicznosci, wchodzi w zakres réznych kategorii
duszpasterstw?®?, Przyktadem na potwierdzenie tej tezy sg pielgrzymki specjalnych grup
(mtodziezy, mezczyzn, kobiet, senioréw, rdéinych zawoddéw itp.) badz pielgrzymki
uksztattowane jako pogtebiajgce rekolekcje. W tym wypadku mogg one by¢ zaliczane do tzw.
duszpasterstwa kategorialnego (stanowego, grup zawodowych) lub tez formacyjnego.
Mozna zatem konstatowaé, ze w zaleznos$ci od potrzeby i okolicznosci, duszpasterstwo
pielgrzyméw postuguje sie formami oraz metodami przyjetymi w ramach rozmaitych
duszpasterstw specjalnych.

5.2. Duszpasterskie struktury

Wskazywane przed chwilg dokumenty odnoszace sie do 0séb pozostajgcych ,,w drodze” dajg
pewne podstawy do nakreslenia struktur duszpasterstwa pielgrzyméw. Trzeba jednak na
wstepie stwierdzi¢, ze nie precyzujg one zbyt wielu szczegétow. Nie jest intencjg Kosciota
tworzenie w tym obszarze sformalizowanej hierarchicznie organizacji.

460 pyy)J 2.

461 R, KaminAski, Duszpasterstwo zwyczajne i nadzwyczajne, w: Komisja Duszpasterstwa Ogdlnego Konferenc;ji
Episkopatu Polski, Umitowa¢ Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2002/2003, Katowice 2002, s. 447—-451.
Tego rodzaju umiejscowienie sugerowato ratio studiorum teologii pastoralnej. Wynika to ze schematu
zagadnien wyznaczonego do omowienia podczas studiéw podstawowych Program wyktadow z teologii
pastoralnej szczegotowej przyjety w 1994 roku, archiwum Sekcji Pastoralistow Polskich.

462 Takze badan nad zjawiskiem pielgrzymowania dokonuja, obok teologii, rézne nauki, np. geografia religii,
socjologia, statystyka.
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Jesli  juz mowimy o poszczegdlnych strukturalnych szczeblach duszpasterskiej
odpowiedzialnosci za opisywane duszpasterstwo, to majg one charakter pomocniczy w
stosunku do pielgrzymowania, ktdre nosi bardziej charakter religijnego ruchu. Blizsze jest
zatem nieformalnym inicjatywom. Zadaniem zatem duszpasterskich struktur w tym wypadku
jest udzielanie adekwatnego wsparcia indywidualnym i zbiorowym pielgrzymkom
organizowanym przez diecezje, parafie, sanktuaria, stowarzyszenia, biura pielgrzymkowe i
tym podobne podmioty. Chodzi tu przede wszystkim o zapewnienie duchowej opieki wobec
0sOb, ktére pragng wyruszyé w droge ku Swietym miejscom, zarazem o przygotowanie
odpowiednich duszpasterskich pomocy i projektéw. Wymieniane instytucje powinny
prowadzi¢ statg obserwacje pielgrzymkowego ruchu i studia nad nim. W zakres ich zadan
wchodzi tez wsparcie organizacyjnej strony patnictwa oraz inicjowanie wspotpracy miedzy
réznymi podmiotami odpowiedzialnymi za pielgrzymowanie oraz jej koordynacje. Powinny
one takze dbac o permanentng formacje osdéb odpowiedzialnych za patniczy ruch. Wszystko
to ma stuzy¢ jak najlepszemu wykorzystaniu waloréw pielgrzymowania. Specyficzne jest w
tym wzgledzie duszpasterstwo sanktuaryjne. Jak powiemy pdzniej, zadaniem duszpasterstwa
na roznych jego szczeblach jest nadawanie pielgrzymkom prawdziwie religijnego i
ewangelizacyjnego charakteru, dbato$¢ o jego nieustanne pogtebianie, oczyszczanie z
elementédw dwuznacznych, nie wspotbrzmigcych z istotnymi celami pielgrzymki, a nawet
niezgodnych z prawdziwg wiara.

W skali catego Kosciota odpowiedzialno$¢ za animowanie pastoralnej dziatalnosci w zakresie
pielgrzymowania do roku 2016 podejmowata Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i
Podréznych®3, Jak juz wspominaliSmy, po ustanowieniu od 1 stycznia 2017 r., jej
kompetencje przejeta Dykasteria ds. integralnego rozwoju cztowieka. W tym samym roku
papiez powierzyt duszpasterstwo w sanktuariach Papieskiej Radzie ds. Nowej Ewangelizacji.

Opieka nad pielgrzymkowym ruchem powierzona jest pieczy biskupow diecezjalnych.
Przypomniat o tym Sw. Jan Pawet Il w adhortacji objasniajgcej zadania biskupéw Pastores
gregis. Zachecat w niej, by jako dobrzy pasterze z mitoscig oraz znajomoscia owczarni
troszczyli sie o wszystkich wiernych. Obok ubogich, zagubionych i potrzebujgcych pomocy

463 Konstytucja Pastor bonus, dok. cyt., art. 149-151. Jej zadaniem byto m. in. otoczenie skuteczna opieka oséb
wyruszajgcych w podréz z motywdw poboznosci, dbatos¢ o odpowiednig formacje religijng i moralng wiernych
w tym wzgledzie; pomoc w wypetnianiu analogicznych zadan przez lokalne KosScioty; staranie o takie
dostosowanie duszpasterskich struktur, by Kosciét moégt skutecznie zaradzac potrzebom oséb ,,w drodze”. W
zakresie swych zadan Rada wspoétpracowata z innymi instytucjami koscielnymi i Swieckimi zajmujacymi sie
pielgrzymkowym ruchem, przede wszystkim w skali miedzynarodowej. Réwnoczesnie stuzyta pomocg w
rzeczonym zakresie konferencjom episkopatow.

Rada prowadzita bogatg dziatalnos¢, ktdra swiadczy o wielkiej wadze, jakg przyktada Kosciot do problematyki
duszpasterstwa osdb ,w drodze”, w tym duszpasterstwa pielgrzymdw. Obok wymienianych czesto
dokumentéw przygotowanych przez Rade, warto wskazacd liczne inicjatywy spotkan o ogdélnokoscielnym i
regionalnym charakterze. Wsréd nich europejskie kongresy sanktuaridéw i pielgrzymow, miedzynarodowe
kongresy miast pielgrzymkowych, periodyczne spotkania Rady, na ktére zapraszani byli przedstawiciele
duszpasterstwa pielgrzymoéw z catego $wiata. W roku 2003 przy wspoétpracy Rady zainicjowano w Rzymie
osobne uniwersyteckie studia dotyczgce szerokiej problematyki migracji. Rada wydawata szereg wtasnych
wydawnictw, posrdd nich periodyk On The Move.
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dokument imiennie wymienia pielgrzymow?4,

Zaleca sie, by na szczeblu krajowym i
diecezjalnym powstawaty odpowiednie komérki, ktére podjetyby analogiczne do struktur
Stolicy Apostolskiej zadania na wtasnych szczeblach. Nie ma jednak w tym wzgledzie

szczegodtowych rozporzadzen.

Polskie dokumenty synodalne zachecajg do dbatosci o rozwdj duszpasterstwa pielgrzymow,
nie precyzujac jednak jego struktur. Statut Konferencji Episkopatu Polski z roku 1996 w
miejsce dotychczasowej Komisji ds. Duszpasterstwa Turystycznego (obejmowata réwniez
duszpasterstwo pielgrzymkowe) utworzyt Rade ds. Duszpasterstwa Migracji, Turystyki i
Pielgrzymek. Na jej czele stoi biskup przewodniczacy. W jej sktad wchodzg cztonkowie w
randze biskupéw. Rade wspomagajg konsultorzy duchowni i 3$wieccy?®. W ramach
Episkopatu Polski funkcjonuje Zespdt ds. Sanktuariéw. Jego zadaniem jest kontakt z
kustoszami sanktuariéw oraz coroczne spotkanie kustoszéow sanktuariéow polskich w ramach
sympozjum Polskiego Towarzystwa Mariologicznego?°®.

Na szczeblu diecezji powinny dziata¢ analogiczne komorki koordynujgce duszpasterstwo
pielgrzymoéw. Polska praktyka wykazuje, ze wiele diecezji posiada swego kaptana
diecezjalnego duszpasterza ds. pielgrzymek. Istniejg zespoty tworzone ad hoc zwtaszcza dla
przygotowania pieszych pielgrzymek wedrujgcych gtéwnie na Jasng Gore, jak tez
organizujgce wieksze pielgrzymki diecezjalne. Do tych ostatnich nalezg np. zespoty
przygotowujace diecezjalne pielgrzymki do Rzymu?®’, pielgrzymki ogdlnodiecezjalne réznych
grup do wielkich sanktuariow diecezji*®®. Nalezatoby postulowad istnienie wiekszego zespotu,
gromadzgcego obok diecezjalnego duszpasterza mianowanego przez biskupa, przedstawicieli
zakonow (czesto opiekujgcych sie sanktuariami), swieckich specjalistow w tej dziedzinie,
przedstawicieli biur zajmujgcych sie organizacjg pielgrzymek oraz lokalnych wtadz (zwtaszcza
z miast posiadajgcych znaczniejsze sanktuaria). W aktach synodalnych i zarzgdzeniach
biskupdw poszczegdlnych diecezji mozna znalei¢ rozporzadzenia dotyczace organizacji
pielgrzymek i duszpasterstwa sanktuariow w bibliografii przytroczono kilka przyktadéw.

Ciekawe rozwigzanie w tym wzgledzie proponuje Episkopat Wtoch. Zaleca mianowicie
sistnienie odpowiedniego wydziatu diecezjalnego odpowiedzialnego za organizacje i
koordynacje” pielgrzymek. Tam gdzie jest to mozliwe, moze on przyjac¢ forme , diecezjalnego

464 Adhortacja apostolska o biskupie studze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei $wiata Pastores gregis, 16
pazdziernika 2003 r., 25.

465 Statut wprowadzony w zycie 23 kwietnia 1996 r. [Komunikat 281. Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski, 8
lutego 1996 r., ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 17(1996)5, s. 56]. Ukonstytuowanie nowej organizacji
nastgpito podczas 283. zebrania plenarnego w Warszawie, 30 kwietnia — 2 maja 1996 r. [por. ,,Biuletyn KAI”, 7
maja 1996 r., nr 19(216), s. 4-5].

466 Stanowi to swoistg niekonsekwencje. Pokrywaja sie bowiem zadania dwéch réznych ciat.

467 przyktadem byt zespét komisji liturgicznej w diecezji bielsko—zywieckiej, ktéry w 1996 r. wydat w zwartej
broszurze materiaty duszpasterskie na pielgrzymke diecezjalng do Rzymu oraz zespdt w archidiecezji
krakowskiej, ktéry w 1998 r. wydat drukowane materiaty duszpasterskie na podobng pielgrzymke,
zatytutowane: Przewodnik pielgrzyma i Podrecznik liturgiczny.

468 przyktadowo zespdt duszpasterzy stuzby liturgicznej archidiecezji krakowskiej organizujgcy od 1974 r.
pielgrzymke Stuzby Liturgicznej i Ruchu Swiatto—Zycie do Kalwarii Zebrzydowskiej.
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biura ds. pielgrzymek, sprawujgcego rzeczywistg i skuteczng funkcje operacyjng,
wspierajgcego pielgrzymki wyruszajgce z diecezji oraz te, ktére przybywajg do sanktuariéw
znajdujgcych sie na terenie diecezji”#%®. Od kilkunastu lat obserwuje sie w niektdrych
diecezjach polskich tego rodzaju rozwigzanie. Powstajg mianowicie diecezjalne biura
pielgrzymkowe. Zwykle posiadajg one statut oddzielnego stowarzyszenia badZz podmiotu
gospodarczego. Wspoétpracujg z diecezjalnymi duszpasterzami pielgrzymek. Tego rodzaju
podmioty tworzone sg réwniez przy zgromadzeniach zakonnych#’°. W niektérych wypadkach
podpisywane sg przez diecezje lub inne koscielne instytucje z terenu diecezji (np. Caritas,
Akcja Katolicka) umowy ze Swieckimi biurami turystycznymi, ktére zobowigzujg sie do
technicznej organizacji pielgrzymek zagranicznych oraz obstugi grup patnikow
przybywajacych na teren Polski. Polskie duszpasterstwo jest tutaj w fazie poszukiwan
nowych form. Na marginesie warto zauwazy¢, ze chocby analizujgc same nazwy, wiele biur
pielgrzymkowych przyjmuje okreslenie ,turystyczno — pielgrzymkowe”. Jest to zapewne
zwigzane z kwestiami biznesowymi. Poszukujgc bowiem nowych klientédw, rozszerza sie
oferte. Jednakze potgczenie pielgrzymek i turystyki moze przynies¢ dobre owoce
ewangelizacyjne. Piszemy o tym w innych miejscach naszej ksigzki.

Duszpasterstwo pielgrzyméw rozwija sie szczegdlnie intensywnie w sanktuariach.
WspomnieliSmy wyzej, ze papiez Franciszek wydat oddzielne Motu proprio Sanctuarium in
ecclesia, ktore okresla zadania osrodkéw pielgrzymkowych w tym wzgledzie. Kodeks prawa
kanonicznego przewiduje mianowanie dla sanktuariéw rektoréw, zwanych takze kustoszami.
Statuty sanktuarium powinny okresla¢ blizej cele danego sanktuarium, zakres wtadzy rektora
i duszpasterskie zadania®’l. Rektorzy sg bezposrednio odpowiedzialni za organizacje
duszpasterskiej opieki na odnosnym terenie. Konieczne jest przede wszystkim stworzenie
zespotu kaptandéw, zakonnikow i swieckich, adekwatnego w ilosci oraz kompetencjach do
rodzaju i wielkosci patniczego ruchu. Szczegdlnie wazna jest grupa statych spowiednikéw
wyposazona w odpowiednie uprawnienia (np. rozgrzeszenie z grzechdéw zarezerwowanych).
O szczegdtowych zadaniach duszpasterskich sanktuariow piszemy w dalszych etapach naszej

pracy.
5.3. Specyfika i metody duszpasterstwa pielgrzymow

Przytaczany juz fragment soborowego Dekretu o pasterskich zadaniach biskupow zaleca: ,dla
roztoczenia opieki nad zyciem tych, ktérzy okresowo udajg sie w inne strony ..., trzeba
rozgladnaé sie za trafnymi metodami duszpasterskimi”4’2. Nowe metody duszpasterskie
majg dopomodc, by Kosciot odpowiadat coraz lepiej na pytania i problemy wspoétczesnej

469 ppTT 23.

470 Np. Peregrinus - Pallotyriskie Biuro Pielgrzymkowo-Turystyczne, Komisariat Ziemi Swietej (franciszkanie —
reformaci), Patron Travel - Franciszkanskie Biuro Turystyczno-Pielgrzymkowe, Saletyriskie Biuro Turystyczno-
Pielgrzymkowe La Salette w Krakowie.

471 KPK kan. 1232

472 DB 18.
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ludzkos$ci*’3. Jest to jego nieustanne zadanie aktualne w kazdej epoce. Nawigzujgc do
wezwania o ,duszpasterskie nawrdcenie”, do ktérego wezwany jest Kosciot u poczatkow
nowego tysigclecia, w duszpasterstwie pielgrzymow potrzebny jest nowy styl i nowe idee.
Nalezy zwréci¢ szczegdlna uwage na réznorodnos¢ oraz indywidualne potrzeby, jak tez

sytuacje spofeczne, ktére warunkuja wiare i postawy pielgrzyméw#’4,

Biblia przynosi szereg obrazéw pomagajagcych w wypracowaniu modelu metod
duszpasterstwa pielgrzyméw. Juz w Starym Testamencie znajdujemy obraz namiotu
spotkania — prowizorycznej swigtyni ustawianej podczas drogi Narodu Wybranego przez
pustynie. W doraznych warunkach, zanim lzraelici doczekali sie wiasnej ziemi, stuzyt on
skutecznie sprawowaniu kultu i spotkaniu wierzacych z Bogiem (Wj 33, 7). Dziatalnosé
samego Chrystusa zwigzana byta z nieustanng wedréwka. Syn Cztowieczy nie miat wtasnego
mieszkania (por. Mt 8, 20). Wedrowat przez miasta i wsie, gtoszgc Ewangelie oraz czyniac
cuda (por. Mt 9, 35). Podejmowat nauczanie w miejscach przygodnych, tam gdzie spotkat
spragnionych stowa stuchaczy: na gérze (Mt 5, 1-2), nad jeziorem (tk 5, 1) badz z todzi (tk
5, 3). Szczegblnym przyktadem byta droga do Emaus. Ewangelista pisze, ze zmartwychwstaty
Chrystus podczas drogi objasniat swoim uczniom wszystko to, co w natchnionych pismach
odnosito sie do Niego (tk 24, 13—32). Sposéb dziatania Mistrza przejeli Jego uczniowie ,,idgc
na caty Swiat i gtoszac Ewangelie” (Mk 16, 15). Znamienna jest tu historia diakona Filipa
nauczajgcego podczas drogi na wozie dworzanina krélowej Kandaki. W przygodnym miejscu,
przy goscincu, udzielit on Etiopczykowi chrztu (Dz 8, 25-40). Mozna zatem powiedzieé, ze
duszpasterstwo pielgrzymdéw wypetnia zréznicowane funkcje podczas wedréwki patnikéw,
nie odktadajgc ich na dogodniejsze okolicznosci. Wykorzystuje ono Bozy kairos, ktory by¢
moze nie powtdrzytby sie innym razem w stosunku do tych konkretnych oséb. W samej
nazwie apostot (= postany) kryje sie prawda o postaniu na caty $wiat. Zycie apostotéw, tak jak
i zycie ich Nauczyciela, byto nieustanng droga, podczas ktérej, nie czekajgc na bardziej
dogodne i stabilne warunki, prowadzili oni ewangelizacyjne dzieto.

| dzi$ Kosciot, wiedziony Duchem Swietym, wychodzi na przeciw cztowieka, wéwczas gdy ten
jest w drodze, by opowiada¢ mu ,, dobrg Nowine o Jezusie” oraz stuzyé mu darami faski. W
tego rodzaju postepowaniu dobitniej ujawnia sie rys ewangelizacyjnej funkcji Kosciota. Cechg
charakterystyczng ewangelizacji jest wtasnie owo wyruszanie ,na zewnatrz”, nie
pozostawanie ,u siebie”, w granicach wtasnego duszpasterskiego osrodka i utartych od
dawna metod. Wyjscie na przeciw cztowiekowi — w naszym wypadku patnikowi -
poszukiwanie go na pielgrzymich szlakach.

Przynaleznos¢ duszpasterstwa pielgrzyméw do kategorii duszpasterstw specjalnych —
sytuacyjnych, niecodzienna sytuacja, w ktorej znajdujg sie pielgrzymi, implikuje jego
specyfike i metody. Na pierwszym miejscu wymieAmy swego rodzaju prowizorium. Do istoty
religijnego aktu jakim jest pielgrzymka, nalezy ruch, a zatem przemieszczanie sie z miejsca na

473 KDK 4.
474 por. PPTT 24.
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miejsce. Nie ma on zatem trwatego punktu odniesienia, statego osrodka, w ktérym na
dtuzszg mete pielgrzymi byliby poddawani systematycznym formacyjnym oddziatywaniom.
Takze sanktuarium, cho¢ posiada wtasne, trwate urzadzenia, musi liczy¢ sie z faktem, ze
odbiorcami jego pastoralnej postugi s3 osoby obce, przebywajace w nim przez krétki czas.
Trudno zatem o rozwijanie wobec pielgrzyméw dtugofalowych planéw wychowawczych.
Trudniej jest o obserwacje owocow duszpasterskich wysitkdw, a co za tym idzie weryfikacje
stusznosci pastoralnych oddziatywan. Duszpasterstwo musi zatem koncentrowac sie na
,dzis”, ,tu i teraz”, wykorzystujgc wszelkie dorazne mozliwosci. Ufajac jednak, ze dobre
ziarno rzucone dzi$, przyniesie owoc w swoim czasie (Mk 4,26-29). W wypadku
duszpasterstwa pielgrzymédw uwidacznia sie wyrazniej stwierdzenie samego Chrystusa:
,Jeden sieje, a drugi zbiera. Ja was wystatem z3¢ to, nad czym wyscie sie nie natrudzili. Inni
sie natrudzili, a w ich trud wyscie weszli” (J 4, 37-38). Chrystus zawsze zachecat swych
ucznidw do apostolskiej gorliwosci i poswiecenia, mimo braku widocznej perspektywy
owocnosci ich wysitkdw*’>. Nie oznacza to bynajmniej, ze duszpasterstwo pielgrzymow,
szczegdlnie w sanktuariach, nie powinno rozwija¢ swych witasnych perspektywicznych
duszpasterskich projektéw, np. co do tematyki gtoszonego stowa, kalendarza obchoddéw
uroczystosci, chrzescijanskiej dziatalnosci kulturalnej. Kompetentnie opracowane plany beda
na przyszto$¢ przyciggaé tych samych i nowych pielgrzymoéw, szukajgcych dalszego
duchowego pogtebienia.

Duszpasterstwo pielgrzymédw musi liczy¢ sie z prowizorium co do miejsca i innych
okolicznosci sprawowania swych czynnosci. Przyktadem sg tu nabozenstwa odprawiane sub
divo, spowiedz lub rozmowa duszpasterska odbywane podczas drogi (zwfaszcza pielgrzymki
pieszej). Nie zwalnia to jednak odpowiedzialnych od zachowania odnosnych koscielnych
przepisow, ktdre tatwo bytoby pomingé w nadzwyczajnych sytuacjach, np. co do godnosci
sprawowania kultu, elementéw koniecznych do jego waznosci®’®. Tego rodzaju niezwyczajne
okolicznosci wymagajg wielkiej roztropnosci, szczegdlnie wystrzegania sie utraty poczucia
sacrum badz unikania sytuacji prowadzacych do zgorszenia.

Mimo ktopotéw z rozeznaniem potrzeb przybylych, nieznanych pielgrzymoéw,
duszpasterstwo winno da¢ im to co najlepsze. W sytuacji prowizorium istnieje bowiem
zawsze pokusa, by traktowac swe dziatania w sposdb powierzchowny i mato pogtebiony.
Zauwazylismy juz wczesniej, ze pielgrzymkowe miejsca cieszg sie szczegélnym autorytetem i
wplywem w ksztattowaniu duchowosci oraz wzoréw poboznosci. Ow wpltyw jest tym
znaczniejszy, im szerszy jest zasieg oddziatywania osrodka. To naktada obowigzek szczegdlnej
dbatosci o poprawnosc¢ i wzorowosé wszystkich duszpasterskich form.

475 por. np. Mt 10, 16-25; Rz 12, 11-12.

476 Kodeks Prawa Kanonicznego podkresla mocno, iz masowy naptyw pielgrzyméw do sanktuarium nie moze
by¢ powodem do udzielania absolucji generalnej (§ 961, 1). Instrukcja Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéw O zachowaniu i unikaniu pewnych rzeczy dotyczacych Najswietszej Eucharystii Redemptionis
sacramentum (25 marca 2004 r). przestrzega przed rozmaitymi naduzyciami. Wiele z takich sytuacji moze mie¢
miejsce podczas pielgrzymek, np. nieposzanowanie zasad co do miejsca sprawowania Eucharystii, szat
liturgicznych badz innych okolicznosci, por. r. V.

139



Mozna zauwazy¢, ze tak jak sam pielgrzym znajduje sie w drodze, tak i metody stosowane w
duszpasterstwie pielgrzymoéw noszg charakter ,drogi”. Znaczy to, ze nie powinno ono
pozostawac na tradycyjnych pozycjach, ale poszukiwa¢ nowych metod — sciezek dotarcia z
misjg Kosciota do cztowieka znajdujgcego sie poza zwyczajnymi warunkami zycia, a zarazem
niespokojnego, dazacego ku miejscu swietemu w poszukiwaniu Boga i odkrywaniu na nowo
sensu zycia. Duszpasterstwo winno dynamicznie dostosowywac sie do zréznicowanych
odbiorcow i nieprzewidzianych z géry okolicznosci charakterystycznych dla pielgrzymowania.
Metody i srodki oddziatywan muszg zmieniaé sie, uwzgledniajac ad hoc poziom duchowy
patnikéw, ich przekrdj spoteczny, mentalno$é, oczekiwania itp. Konieczne zatem jest
,Wyjscie” poza utarte sposoby i miejsca duszpasterzowania®’’. Z drugiej strony, nieodzowna
jest ciggta gotowos¢ do dialogu wobec powstajgcych nieprzewidzianych sytuacji. Wymaga to
ze strony duszpasterstwa procesu ciaggltej praktycznej obserwacji. Pomocag stajg sie
systematyczne badania o charakterze naukowym. Od odpowiedzialnych za duszpasterstwo
wymagac trzeba nieustannego doksztatcania sie.

Sam duszpasterz wraz z towarzyszagcym mu zespotem znajduje sie wsrdd pielgrzyméw w
drodze. W fizyczny sposdb towarzyszy ich podrézy. W przeciwieAstwie do zwyczajnego
duszpasterstwa umiejscowionego w parafii, zespét powinien by¢ mobilny. W wielu
wypadkach wymaga to przezwyciezania narostych stereotypdéw o parafii jako jedynym
centrum skupiajgcym cato$¢ duszpasterstwa oraz duszpasterzu jedynym podmiocie
gromadzacym wiernych. W przypadku duszpasterstwa pielgrzymow szczegélnie
przemawiajgcy staje sie biblijny obraz Dobrego Pasterza poszukujgcego owiec,
wychodzgcego naprzeciw nim (Ez 34, 1-16; tk 15, 4-5). Z pewnoscig grajg tu role osobisty
charyzmat oraz psychologiczne i fizyczne predyspozycje. Duszpasterstwo pielgrzymow
podejma osoby posiadajgce umitowanie do wedrdwki i gotowe przyjgé niewygody drogi.

5.4. Duszpasterskie priorytety

Sw. Jan Pawet Il w swoim Liscie apostolskim na zakonczenie wielkiego jubileuszu
chrzescijanstwa, u poczatku nowego tysigclecia, kierunkuje duszpasterska dziatalnosé
Kosciota, ustalajac jej priorytety. Daje w swym dokumencie przyktad dla wielu gatezi
duszpasterstwa perspektywicznego planowania gteboko osadzonego w chrzescijaniskiej
teologii i pedagogice®’®. Zapytajmy zatem, jak w kontekscie duszpasterstwa pielgrzymow
nalezy postrzegaé pastoralne priorytety i jak rozkfada¢ akcenty tegoz duszpasterstwa.
Pastoralne punkty ciezkosci wskazujg wielokrotnie przytaczane przez nas, najnowsze
dokumenty koscielne dotyczace pielgrzymowania. Nazywajg one pielgrzymowanie i
sanktuaria — uzywajgc biblijnego obrazu — namiotem spotkania ze stowem Bozym, namiotem
spotkania z Kosciotem, namiotem eucharystycznego spotkania z Chrystusem, namiotem
spotkania z mitosierdziem, z ludzkoscig, namiotem spotkania osobistego z Bogiem i z sobg

477 por. Jan Pawet II, przeméwienie podczas IV kongresu duszpasterstwa turystycznego Freizeit — Zeit zum Leben
gestalten, ,Pastoral-Information” XXIV, Bonn 1991, s. 64.
478 NMI 29 i nast.
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samym, namiotem spotkania kosmicznego z Bogiem oraz spotkania z Maryjg. Innym razem
okreslajg miejscem przymierza, stowa, spotkania sakramentalnego i wspdlnoty eklezjalne;j.
Uzywajg tez okreslenia: wymiar kultyczny pielgrzymki, pokutny, Swiateczny, apostolski,
wspolnototwdrczy badz eschatologiczny. Postugujac sie utartym i sprawdzonym w teologii
oraz praktyce schematem, mozna wskazane wyzej priorytety porzgdkowaé wedtug trzech
funkcji Kosciota: prorockiej, kaptanskiej i krélewskiej.

5.4.1. Gtoszenie stowa Bozego

W liscie o swietowaniu niedzieli Dies Domini, méwigc o wykorzystaniu czasu niedzielnego na
pielgrzymowanie do $wietych miejsc, $w. Jan Pawet Il podkresla, ze winny by¢ one otoczone
»madrym kierownictwem duszpasterskim” i rozwija¢ sie w nich powinna odpowiednia
ewangelizacja. Sanktuaria sg dla wielu oséb osrodkami gtebszego doswiadczania wiary. Nie
mozna zatem przeoczyé wielkiej szansy chwil ,przesyconych Bozg taska”*’°. W podobnym
duchu wyraza sie Franciszek w dokumencie o sanktuariach®®. Takze dokument Papieskiej
Rady o pielgrzymowaniu w kilku miejscach podkresla, ze ,ewangelizacja jest ostatecznym
celem, dla ktérego Kosciét zacheca do pielgrzymowania, majgcego by¢ doswiadczeniem
gtebokiej i dojrzalej wiary”48L. Z kolei inny dokument tejze Rady méwi, ze ,,sanktuarium jest
w wyjatkowy sposéb miejscem Stowa, w ktérym Duch Swiety powotuje do wiary i tworzy
wspolnote wierzacych”#2, Ewangelizacja rozumiana jako gtoszenie osoby Jezusa Chrystusa i
prowadzenie do zywe] wiezi z Nim ma przechodzi¢ w trwaty proces pogtebiania wiary
dokonujacy sie poprzez gloszenie Bozego stowa. Adhortacja apostolska Cathechesi tradendae
wskazuje pielgrzymowanie jako jedno z takich miejsc®®3.

W naszym wypadku ewangelizacje mozna ujgé w dwojakim aspekcie. Skierowana jest ona
najpierw do samych patnikéw, ktdrzy jako osoby wierzgce zdecydowali sie na pielgrzymke.
Kosciét kieruje swe ewangeliczne oredzie najpierw do witasnych wyznawcéw. Trwa w nim
nieustanna autoewangelizacja (ewangelizacja duszpasterska). Kazdy z chrzescijan jest
wezwany do nieustannej refleksji nad motywami wifasnej wiary i weryfikacji swych
osobistych relacji wzgledem Boga, ktéry w osobie Jezusa Chrystusa zblizyt sie do cztowieka.
Ewangelizacja winna sie takze odnosi¢ do oséb, ktére znalazty sie w kregu oddziatywania
duszpasterstwa pielgrzymow, zwtaszcza sanktuaridow, z réznych innych powodéw. Sg wsréd
nich zdechrystianizowani, niewierzacy a takze przedstawiciele innych swiatopogladdw oraz
religii.

Ze wzgledu na przebieg pielgrzymki, ktéra odbiega od tradycyjnych, czesto
zinstytucjonalizowanych duszpasterskich form nie odpowiadajgcych wielu osobom, biorg w
niej nie rzadko patnicy o stabszej wierze, religijnie zobojetniali lub zaniedbani. Niekiedy

479 DD 52.

480 Sanctuarium in Ecclesia, 11 lutego 2017 r.

481 pw]J 2 i 34.

482 SPOP 10.

483 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach, 16 pazdziernika 1979 r., 47.
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zerwali oni kontakt z chrzeécijariska spotecznoscig. W wielu z nich tkwig dawne urazy®®*. Jak
wyrazit sie Sw. Jan Pawet Il, do sanktuarium przybywa szereg oséb, ktdre zachowaty jedynie
,pamieé wiary”48>, Czynig to zaproszeni przez przyjaciét, zacheceni atmosferg wspdlnoty,
towarzyszgcymi pielgrzymce przezyciami o charakterze kulturalno—rekreacyjnym, wiedzeni
niekiedy stabo uswiadomiong potrzebg poszukiwania duchowych przezy¢. Pociggani sg tam
ciekawoscig obejrzenia dziet sztuki lub zapoznania sie z religijnymi zwyczajami. Jako ze
miejsca Swiete potozone sg nie rzadko w malowniczych przyrodniczo okolicach, zachodza do
nich turysci pragnacy twdrczo wypetni¢ swdéj odpoczynek. Zrdznicowanie motywow
widoczne jest we wspomnianej juz przez nas wczesniej turystyce religijnej, bedacej ogniwem
posrednim miedzy turystyka a pielgrzymka. Zauwazy¢ zatem mozna, ze poziom wiary oséb
wchodzacych w krag oddziatywania duszpasterstwa pielgrzyméw jest zréznicowany. Mury
sanktuariow stojg otworem dla wszystkich, takze przypadkowych przechodniéw. Osrodki
pielgrzymkowe mogg na nich twdérczo oddziatywad*8®. Ku wszystkim, ktérzy znalezli sie w ich
obrebie, kierowane jest zywe stowo wzywajace do pogtebienia wiary i nawigzania gtebszych,
osobowych wiezi z Bogiem, odkrycia jej na nowo lub otwarcia sie na nieznang do tej pory
tajemnice Chrystusa Zbawiciela. Przestrzen pielgrzymowania staje sie zatem niezaprzeczalng
szansg dla nowej ewangelizacji a niekiedy nawet re—ewangelizacji. Nowej poprzez gorliwosc
apostolska zaangazowanych w duszpasterstwo, poprzez nowos$¢ form i metod przekazu, jak
tez angazowanie coraz szerszego kregu wspotpracownikdéw, zwtaszcza oséb Swieckich.
Duszpasterstwo ma niepowtarzalng okazje zaproponowania nowego doswiadczenia wiary,
ktére dla pewnych oséb jest nieosiggalne w inny sposdb, jak wiasnie przez pielgrzymke*®’.
Chodby przybyli oni tylko z ciekawosci, dane im jest ustysze¢ stowo, ktére ich oswieca i
wracajg do swych domdw przeobrazeni jego mocg*.

Caty okres pielgrzymki jest czasem wstuchiwania sie w Boze stowo, ktére wzywa do zywej
wiary i zwotuje na nowo wspdlnote wierzacych. Kodeks Prawa Kanonicznego zobowigzuje
Lgorliwego gtoszenia stfowa Bozego” w sanktuariach®®®, Wskazalismy juz, ze pielgrzymka
nazywana jest rekolekcjami w drodze*. Istotnym momentem kazdych rekolekcji jest
przepowiadanie stowa. Mozna ograniczaé pielgrzymke jedynie do praktyk poboznosciowych.
Jednakze stuchanie stowa i kult s3 dwoma dopetniajgcymi sie elementami sktadajgcymi sie
na utwierdzenie i rozwdj wiary. Zatrzymanie sie jedynie na modlitewnych i liturgicznych
praktykach grozitoby ptytkg dewocja. Muszg by¢ one zakorzenione w nieustannie

484 W niektérych krajach i kregach nawet pielgrzymka jest trudna do przyjecia dla pewnych oséb. Totez mozna
zauwazy¢ inne formy podroézy, ktére cho¢ w duzej mierze zawierajg pielgrzymkowy program, noszg inne nazwy.
Autor spotkat w jednej z niemieckich parafii zaproszenie do ,,Podrdzy sladami kultury do Rzymu” (Kulturreise
nach Rom), ktérej program de facto byt pielgrzymkowy.

485 | jst 7 okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swietego Domu w Loreto, w: Jan Pawet Il o Matce Bozej, red.

A. Szostek, Warszawa 1999, s. 163.

48 por. H. Nadrowski, Miejsce i rola sztuki sakralnej w religijnosci wspélnoty parafialnej, w: Teologia
praktyczna, WT UAM, t. 4/2003, s. 309.

487 pPTT 24.

488 Jan Pawet II, cyt. List z okazji siedemsetlecia..., s. 163.

48 Kan. 1234, 8§ 1

4% por. Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w: Il Polski synod plenarny (1991-1999), Poznar 2001, 69.
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pogtebianej i rzetelnej katechezie opartej o Pismo Swiete oraz nauczanie Kosciota. W
ostatnich dziesigtkach lat obserwuje sie, ze pielgrzymki przybieraja coraz mocniej charakter
formacyjny. Wplata sie w nie coraz wiecej form gtoszenia Bozego stowa.

Gtloszenie stowa przyjmuje podczas pielgrzymki rézne formy. Sg to okolicznosciowe homilie
podczas sprawowania Eucharystii i innych nabozenstw ludowej poboznosci, konferencje o
tematyce religijnej, objasniajgce prawdy wiary i chrzescijanskiej moralnosci. Sg to tez
pogadanki dotyczgce szeroko rozumianej chrzescijanskiej kultury. Tam gdzie jest to
dopuszczone przez koscielne prawo, moga wygtaszaé je kompetentnie przygotowane osoby
Swieckie. Codzienne chwile modlitwy podczas drogi daja okazje do wplatania krétkich
ewangelicznych rozwazan i pouczen (np. porannych, wieczornych, przy nawiedzaniu
kos$ciotow stacyjnych). Gdy warunki na to pozwolg, pielgrzymi moga zbieraé sie w mniejszych
grupach na wspdlng lekture religijng i dzielenie sie Bozym stowem, stosujgc rézne metody
jego zgtebiania (wspdlnotowa medytacja, ewangeliczna re-wizja zycia, krag biblijny, dzielenie
sie ewangelig itp.).

Wielu, zwtaszcza starszych pielgrzymoéw, nie uczestniczacych tak jak mtodzi w regularnej
katechizacji, ma tu niepowtarzalng okazje katechezy dorostych, do ktérej czesto zacheca
Kosciot. W zwyczajnym duszpasterstwie ma ona wspotczednie stabe tradycje. Stad tez
obserwuje sie liczne braki w dziedzinie religijnej Swiadomosci starszego pokolenia, zwtaszcza
rodzicow i wychowawcow. Pielgrzymowanie moze sta¢ sie znamienitg okolicznoscig do
uzupetnienia tychze formacyjnych niedostatkéw.

Koniecznym warunkiem staje sie zréznicowanie poziomu gtoszenia stowa. W pielgrzymkach
biorg udziat osoby w réznym wieku, réznych standw, o réznym poziomie intelektualnym a
zarazem zrdznicowane co do swej religijnosci. Jak juz zauwazyliSmy, sanktuaria sg otwarte
dla wszystkich. Wymaga to umiejetnego i ciggtego dostosowywania jezyka oraz form
gtoszenia do stuchaczy. Wspédtczesnie zauwazamy przeksztatcanie sie pielgrzymek w akcje
ukierunkowane na pogtebianie wiary poprzez gtoszenie stowa Bozego. Jednakze ciagle
spotyka sie formy blizsze folklorystycznym przezyciom badz zewnetrznym demonstracjom
religijnosci. W kazdym jednak wypadku duszpasterstwo nie moze ponies¢ sie fali
powierzchownosci w swietowaniu. Istotnym jego zadaniem jest prowadzenie na gtebie wiary
(por. tk 5, 4).

Obok scisle religijno—kultycznych przezy¢ pielgrzymi majg okazje spotkania z pomnikami
chrzescijanskiej kultury. Wiele miejsc swietych to czcigodne zabytki godne obejrzenia. Z
motywow poznawczych pragng je obejrzeé osoby o réznym stosunku do wiary, zwtaszcza
turysci. Wspominamy w réznych miejscach naszych analiz, ze moment kontaktu z zabytkami
stanowi niepowtarzalng szanse dla ewangelizacji. Inteligentna ich prezentacja przez
duszpasterskich wspotpracownikow, zwtaszcza przewodnikéw staje sie prawdziwym
gtoszeniem Bozego stowa. W wielu fragmentach koscielne dokumenty przypominajg o
chrzescijanskim dziedzictwie zapisanym w pomnikach kultury i sztuki, zwtaszcza religijnej. To
dziedzictwo nie nalezy jedynie do przesztosci. Nadal jest Zzrédtem zdolnym ksztattowaé
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wspotczesnego cztowieka, napetnia¢ duchem humanizmu o chrzescijanskiej inspiracji.
Roztropnie uzytkowane staje sie narzedziem nowej ewangelizacji i katechezy, zdolne
pobudzi¢ do otwarcia na nowo ku tajemnicy Boga samego*l. Jego odkrycie zatem moze
prowadzi¢ do poznania prawd wiary, jej ozywienia i umocnienia. Od wiekédw znana jest
prawda o biblia pauperum — katechetycznym znaczeniu koscielnej sztuki. Jest ona
znakomitym punktem wyjscia dla objasniania prawd wiary*®2. Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii zauwaza, ze w sanktuarium ,widoczna jest harmonijna synteza pomiedzy
naturg i taskg, poboznoscig i sztuka”. Totez droga do Boga, ktérg tam odbywajg pielgrzymi
moze by¢ nazwana ,via pulchritudinis”4®3. Kontemplacja gtebi piekna wyrazonego w tworach
kultury moze stac sie dla nich drogg ku jego najwyzszemu Zrddtu, jakim jest Bég. Dokument
wspomina takze o pieknie dziet apostolskich, ktére pozostawili swieci, a ktérych $lady nie
rzadko moina podziwia¢é wokdt owych osrodkéw??4. Stajg sie one zachetg dla
odwiedzajgcych do wyrazania swiadectwa wiary poprzez apostolskie czyny.

Wszystkim przybytym na teren pielgrzymkowego osrodka nalezy zaofiarowac nie tylko
informacje historyczne badZz z dziedziny sztuki, ale wyjasni¢ jego ,tozsamosc i religijne
przeznaczenie”. Obejrzenie zabytkdéw jest okazjg do zapoznania sie z chrzescijariska wiarg,
biblijnymi wydarzeniami, historig i Zyciem Kosciota. Niejednokrotnie sktoni to przybytych do
refleksji nad samym sobg, przemyslenia swego sSwiatopogladu i religijnosci. Umiejetny
przekaz jest w tym wypadku zdolny do ,ukierunkowania ich religijnosci ku autentycznej
osobistej wierze zwrdconej ku Bogu zywemu”. Osoba objasniajgca religijng tozsamos¢
miejsca Swietego i wydarzen, ktoére tam sie rozgrywaja staje sie prawdziwym
ewangelizatorem i katechetg*®>.

Analogicznym momentem o ewangelizacyjnym znaczeniu jest udziat w towarzyszacych
pielgrzymowaniu i zyciu sanktuariow wydarzeniach chrzescijaiskiej kultury — koncertach,
teatrze religijnym, wystawach, promocjach wydawnictw, przedstawieniach multimedialnych,
spotkaniach literackich i artystycznych, wyktadach, konferencjach, festynach ludowych, itp.
Takze i w tym wypadku otwiera sie szansa, by przy uzyciu srodkéw charakterystycznych dla
danego gatunku gtosi¢ ewangeliczne oredzie i wezwanie do odnowy osobistych relacji z
Bogiem.

41 por. Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28 czerwca 2003 r., 59 i 120.

492 Ewangelizacja kultury i sSrodkéw masowego przekazu, w: Il Polski synod plenarny (1991-1999), Poznanh 2001,
67.

493 Benedykt XVI, Kontemplacja piekna dziet sztuki drogg do Boga, katecheza podczas audiencji w Castel
Gandolfo, 31 sierpnia 2011 r. https://liturgia.wiara.pl/doc/934657.Kontemplacja-piekna-dziel-sztuki-droga-do-
Boga (12.11.2018).

494 DPLL 276; por. Jan Pawet Il, Kosciéf potrzebuje sztuki, aby gtosi¢ oredzie Ewangelii, przeméwienie do
uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskiej Komisji ds. Koscielnych DAbr Kultury, ,,L'Osservatore
Romano” (wyd. polskie) 24(2003)1, s. 34.

49 papieska Rada ds. Migracji i Podréznych, Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, 29 czerwca 2001 r.,
21 28; por. PWJ 41; por. Rada Konferencji Episkopatu Polski ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek, Wskazania
dla duszpasterstwa turystow, 13 czerwca 2019 r., 58.
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Nie mozna przeoczy¢ faktu, ze sami pielgrzymi stajg sie ewangelizatorami. Winni oni dawac¢
Swiadectwo Ewangelii zarbwno we wtasnej wspdlnocie, jak i wobec wielu spotykanych w
drodze osob: stowem, przyktadem zachowania i uczynkami mitosierdzia. W mys| papieskich
stow s3 oni prawdziwymi wedrujgcymi $wiadkami Chrystusa*®®. , Podrézowanie pielgrzyma
przypomina w pewnym sensie wedréwke Jezusa i Jego ucznidw, ktérzy przemierzali drogi
Palestyny, by zwiastowaé ewangelie zbawienia”*®’. Duszpasterstwo winno zatem czesto
przypominac pielgrzymom to prawdziwe apostolskie postannictwo.

Cho¢ wskazywalismy na pielgrzymke, jako na miejsce katechezy, nie mozemy jej uznac za
katechetyczne pouczenie w scistym tego stowa znaczeniu, usystematyzowane w
katechetyczne jednostki. Nawet wowczas, gdy przyjmuje sie jeden przewodni temat
pielgrzymki. Jest ona przede wszystkim przezyciem serca — otwarciem na Boga poprzez
stowo, osobiste przemyslenia, pod wptywem swiadectwa ze strony innych oséb w pierwszym
za$ rzedzie przez modlitwe.

5.4.2. Zycie sakramentalne i modlitewne

Wiara oraz zycie chrzescijanskie sg przekazywane nie tylko przez stowo, ale takze przez znaki
sakramentalne i liturgiczne obrzedy. Lex credendi tgczy sie scisle z lex orandi. Pielgrzymka jest
aktem religijnym przesigknietym na wskro$ modlitwg i sakramentalnym zyciem. W
sakramentach stowo Boze znajduje swe najbogatsze i najpefniejsze urzeczywistnienie. W
nich realizuje sie w sposdb rzeczywisty, to co zostato zapowiedziane przez stowo.

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii przypomina, ze pielgrzymka posiada kultyczny
wymiar. Jest ona przede wszystkim oddaniem czci Bogu i otwarciem przed Nim swego serca.
Pielgrzym spetnia wiele aktéw kultu nalezgcych do liturgii, bgdZ poboznosci ludowej. Rozwija
bogactwo osobistych form poboznosci. WspominaliSmy juz o uwielbieniu i adoracji,
dziekczynieniu, upraszaniu task oraz aktach pokutnych. Patnik zwraca sie bezposrednio do
Boga, badz poszukuje wstawiennictwa Matki Bozej, Aniotéw i Swietych?%8.

W modlitwie i liturgii pielgrzym dazacy naprzeciw Boga, moze zblizy¢ sie do Niego bardziej
niz przez wszelkie inne akty. Dzieje sie to szczegdlnie poprzez sakramenty, w ktdorych w
rzeczywisty sposéb spetniajg sie zbawcze wydarzenia. W nich, cho¢ pod zastong znakéw,
patnik moze najdoskonalej obcowaé z zywym Bogiem. taska sakramentalna, ktérg otrzymuje
peten wiary, wyzwala go z grzechéw, burzgc najwazniejszg bariere, ktdra stoi na drodze do
Boga. Daje mu nowg Swiezos¢ i nowg rado$é w sercu, pozwalajgce na nowy sposéb stangé
przed Bogiem i otwierac sie na bogactwo daréw od Niego ptyngcych®°.

Zadaniem duszpasterstwa pielgrzymow na wszystkich jego etapach jest pomoc patnikowi, by
mogt on jak najpetniej otworzy¢ sie na dziatanie taski Bozej. W pierwszym rzedzie trzeba

4% RM 82; Por. DA 14.
497 DPLL 286.

4% DPLL 286.

499 por, SPOP 11.
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udostepni¢ mu jak najszerzej zrddta taski. Przypomnijmy stowa Kodeksu Prawa
Kanonicznego, ktory zaleca, by pielgrzymom zapewnié¢ ,obfitsze $rodki zbawienia”.
Dokument w tym samym zdaniu precyzuje: ma sie to dzia¢ poprzez ,,odpowiednie ozywienie
zycia liturgicznego, zwtaszcza sprawowanie Eucharystii i pokuty oraz kultywowanie
zatwierdzonych form poboznosci ludowej’>®. Obok zatem starannego programu
ewangelizacyjnego odpowiedzialni za pielgrzymki, zwtaszcza kustosze sanktuariéw, powinni
szczegdblng opieka otoczyé zycie modlitewne i liturgiczne. Posrdd niego zas najwiekszy nacisk
potozy¢é na sprawowanie sakramentéw Eucharystii i Pojednania®®l. Dokument Stolicy
Apostolskiej o sanktuarium dobitnie podkresla, ze wymienione sakramenty nie sg czyms
dodatkowym, drugorzednym, ale stanowig centralne momenty pielgrzymkowych praktyk.
Jak to bardzo trafnie okreslit, idzie sie do nich by otrzymac ,taske”, zanim otrzyma sie
Jtaski”®02, Zrédtem wszelkich fask sa na pierwszym miejscu sakramenty ustanowione przez
Chrystusa. Jest w nich obecny On sam rozdajacy sakramentalne dary — dajgcy w nich samego
siebie. Noszg one w sobie to co najistotniejsze: otwarcie do udziatu w zyciu samego Boga i
wiecznie trwajacej wspolnoty z Nim. Tak wiec pielgrzym upraszajacy innych task (pisane
przez mate ,t”), zwtaszcza dotyczacych egzystencji na tej ziemi, np. uzdrowienia z choréb,
bezpiecznego zycia, pojednania z bliznimi, réwnoczesnie pomijajacy taske (pisane przez duze
,t”), pozostawatby w btedzie. Dgzytby bowiem do czegos, co w jego mniemaniu jest wazne,
ale w perspektywie wiecznej posiada niktg wartos¢. Przywotaé tu mozna stowa sw. Pawta,
ktéry wobec poznania Chrystusa i zjednoczenia z nim, wszystko uznaje za ,$mieci” (Flp 3, 7—
9).

Pielgrzymka nazwana jest ,namiotem spotkania eucharystycznego z Chrystusem”>%, W
Eucharystii Wcielony Syn Bozy obecny jest w sposdb rzeczywisty. Pielgrzym jednoczy sie z
Nim najsci$lej podczas sprawowania Naj$wietszej Ofiary. Gdy przyjmuje Komunie Swieta,
otrzymuje Chleb Panski — prawdziwy wiatyk — pokarm na droge zycia®®*. Jest on
umocnieniem w perspektywie wiecznosci, ale takze na tej ziemi — na szlaku tej konkretnej
pielgrzymki i w obowigzkach, ktére przychodzi petni¢ cztowiekowi w codziennosci. Nalezy w
tym miejscu przytoczyé znang prawde wyktadang przez Vaticanum Il o liturgii
eucharystycznej, ktdra stanowi zrédto i szczyt zycia KoSciota®®. Eucharystia rodzi Ko$ciot>°®,
buduje jego jednos¢ i umacnia w petnieniu misji nadanej mu przez Zatozyciela. Zarazem w
niej Kosciét wznosi sie najpetniej do wspdlnoty ze swg Gtowa. Moze juz teraz kosztowac tej
petni, ktérag osiggnie dopiero po zakoriczeniu swej ziemskiej pielgrzymki.

Zatem sprawowanie Eucharystii powinno stanowi¢ najwazniejszy i centralny moment
kazdego dnia pielgrzymowania, poczawszy od chwili wyjscia z rodzinnego miejsca, a

500 Kan. 1243, § 1.

501 Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa, dok. cyt., 70.

502 5pOp 11.

503 pw]J 37.

504 KKK 1331 1392.

505 KK 11.

506 por. Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 17 kwietnia 2003 r., 21 i nast.
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zwtaszcza u jego celu w sanktuarium. Jesli to mozliwe, nie nalezy pomija¢ uczestnictwa w
codziennej Mszy $w. wraz z Komunig sakramentalng pielgrzymdéw. W ten sposdb pielgrzymka
nabiera najbardziej wzniostego wymiaru kultycznego. Msza $w. powinna by¢ sprawowana
bez pospiechu, ktéry moze pojawié sie w zwigzku z okolicznosciami charakterystycznymi dla
patnictwa (np. koniecznos¢ dotarcia w terminie do celu, liczne grupy oczekujgce w kolejce na
miejsce dla celebracji). Nalezny spokdj i skupienie pozwalajg wejs¢ w petnie jej
wewnetrznego bogactwa. Zawsze jest to okazja do pogtebiania eucharystycznej formaciji.
Dobrze uksztattowani duchowo pielgrzymi nie zatujg trudu i czasu. Przybyli wtasnie po to, by
uroczyscie swietowad. Nie nalezy zatem ogranicza¢ czasu celebracji chocby ze wzgledu na
wspomniane wyzej okolicznosci.

Podczas pielgrzymowania mogg wystgpi¢ dwie formy sprawowania Mszy $w. Pielgrzymi
zebrani w mniejszym gronie, w swojej wtasnej grupie patniczej umacniajg wewnetrzng
wspolnote. Majg tu okazje do spokojnej medytacji ukierunkowanej wedtug witasnego
programu (czytania, komentarze, homilia). Zaleca sie jednak, by byta ona sprawowana takze
wspdlnie dla wszystkich znajdujacych sie w poblizu grup, zwtaszcza w sanktuariach, gdzie
przybywaja liczni pielgrzymi. Podkresla sie w ten sposéb powszechnos$¢ i jednos¢ Kosciota.
Eucharystia nigdy nie jest prywatnym aktem poboznosci. Stanowi ona witasnosé catego
Kosciota. W niej uniwersalny Kosciét oddaje czes¢ temu samemu Ojcu, przez Jezusa
Chrystusa, w jednym Duchu. Uroczysty charakter wielkiego zgromadzenia jest symbolem
radosci nieba, ku ktérej posuwa sie caty Kosciot w ziemskiej pielgrzymce, a w ktorej
zgromadzg sie wszyscy wierzgcy u kresu doczesnej drogi, by swietowac najwznioslejsze
wesele*?’. Pielgrzymka ma by¢ jedng z drég dochodzenia do petni i do jednosci eklezjalnej. W
duszpasterstwie trzeba ustrzega¢ sie tego, co mogtoby prowadzi¢ do izolacji i rozbijania
katolickiej wspdlnoty.

W kazdym wypadku Eucharystia powinna by¢ dobrze i wzorcowo przygotowana,
uwzgledniajac réznorodnos¢ liturgicznych funkcji, umozliwiajagc jak najbardziej czynnie
wigczenie sie wszystkich obecnych. Nie pozostawiajgc nikogo obcym i nie zauwazonym, cho¢
by¢ moze w tym zgromadzeniu znalazt sie po raz pierwszy. To wiasnie bogactwo funkcji i
aktywne witgczenie wszystkich przybytych stanowi zywe odzwierciedlenie uniwersalnosci
Kosciota. W miedzynarodowych celebracjach, dla podkreslenia jednosci, dobrze jest uzyé
przynajmniej w niektorych czesciach jezyka znanego wszystkim (najczesciej tacinskiego). Ale
tez dla podkreslenia wspomnianej powszechnosci i réznorodnosci Kosciota, uwzgledniajac
odnosne przepisy, mozna uzy¢ réznych jezykdw (np. w czytaniach, komentarzach, modlitwie
wiernych).

Aby moéc petniej przezy¢ jednos¢, konieczne jest w tak zrdinicowanych patniczych
zgromadzeniach dazenie do ujednolicenia liturgicznych postaw. Z drugiej strony, cenne i
wzajemnie ubogacajace jest ukazanie bogactwa réznorodnosci wielkiej wspdlnoty Kosciota
(np. modlitwy, piesni, liturgiczne zwyczaje). W ograniczonym czasie pielgrzymki jest to

507 por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Gaudete in Domino, 9 maja 1975 r., IV.
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zadanie trudne. Tym bardziej liturgia wymaga starannego przygotowania, odpowiedniej
proby i towarzyszacego komentarza. Nie mozna poming¢ tradycji liturgicznej, w ktorej
uczestniczy caty Ko$ciét na rzecz preferowania lokalnych zwyczajéw>%,

Jak zaznaczalismy juz wczesniej, pielgrzymka posiada wymiar pokutny. Tak rozumiano jg w
przesztosci i dzisiaj. Nazwana jest ona namiotem spotkania w pojednaniu®®. Stanowi
praktyke czynnej ascezy i zadoscuczynienia za ludzkie grzechy. Zarazem ,wyraza czujnosé
cztowieka wobec wtasnej utomnosci i przygotowuje go wewnetrznie do przemiany serca”>1°,
Pomaga ona uswiadomié cztowiekowi wtasny grzech i jego konsekwencje. Pielgrzym ma
okazje otwarcia sie na miftosierdzie Boze i pojednania z Bogiem. Tym narzedziem jest na
pierwszym miejscu sakrament pokuty. Pragnieniem wielu pielgrzymow jest skorzystanie z
tegoz sakramentu przed, a jeszcze bardziej podczas pielgrzymki (w sanktuarium). Trzeba
wyjs$¢ naprzeciw owemu pragnieniu, ale w wielu wypadkach konieczne jest jego rozbudzenie.
Wielu patnikéw zainspirowanych specyficzng atmosferg pielgrzymki, poczuciem swietosci i
nadzwyczajnosci sanktuarium, pragnie odby¢ spowiedz po latach zaniedbania, inni gtebsza
niz dotychczas, a nawet generalng z catego zycia. Bariery pomaga przetamac¢ obcy
spowiednik, nie zawsze dostepny w mniejszych parafiach. Sg tez tacy, ktérzy dosé
powierzchownie podchodzg do spowiedzi, uwazajgc jg za konieczny ryt patniczy. Brakuje im
prawdziwe] skruchy i checi nawrdcenia (aspekt metanoiczny). Traktujg jg bardziej jako
poprawienie wtasnego samopoczucia®!l. Poziom wiec duchowy pielgrzyméw jest bardzo
zrdéznicowany.

Wszystko to stawia wazne zadania przed duszpasterstwem pielgrzymow. Przede wszystkim
konieczne jest stworzenie mozliwosci przystgpienia do spowiedzi przez systematyczne jej
sprawowanie. Szczegdlnie przed wyruszeniem na pielgrzymke, w kosciotach stacyjnych i w
miejscu patniczym. Przyjeta sie praktyka spowiedzi w marszu podczas pieszych pielgrzymek.
Ze wzgledu na wskazane zréznicowanie pielgrzymdéw, potrzeba odpowiednio
przygotowanych spowiednikéw, dobrze znajacych ludzkie problemy, a takze wyposazonych
w odpowiednie uprawnienia, np. do rozgrzeszania z grzechéw zastrzezonych. Szczegdlnie w
sanktuariach spowiednicy powinni by¢ dyspozycyjni, w odpowiedniej do naptywu
pielgrzyméw liczbie i dysponujgcy wystarczajgcym czasem. Nie uniknie sie zapewne kolejek
penitentdw, ale za wszelkg cene trzeba chronié sie przed pospiechem i powierzchownoscig w
podejsciu do wiernych ze strony penitencjarzy. Podkresimy jeszcze raz za prawem
kanonicznym, ze wielki naptyw patnikdw nie jest wystarczajgcg przyczyna do sprawowania
ogdlnej spowiedzi z ogblnym rozgrzeszeniem®!?, Oprdcz przekroczenia prawa z narazeniem
na niewazno$¢ samej czynnosci, stanowitoby to zaprzeczenie roli wychowawczej

508 p\)J 34.

509 pwJ 36.

5101\m 7.

51 por. J. Kumala, Liturgia i poboznosé ludowa w sanktuariach, w: Liturgia i poboznosé¢ ludowa, pod red.
W. Nowaka, Olsztyn 2003, s. 174.

512 KpPK 961, § 1.
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sakramentu. Gtebsza, spokojna i cierpliwa rozmowa w konfesjonale pomaga w
naprostowywaniu ludzkich drég. A przeciez po to wyrusza na pielgrzymke niejeden patnik.

Zadba¢ nalezy o przygotowanie do Sakramentu Pojednania. Pielgrzymka nie zastgpi
systematycznej pracy nad tg sprawg w zwyczajnym duszpasterstwie. Moze ona jednak w
znaczacy sposdb wspomdéc formacyjny proces. Szczegblnie przydatne w tym wzgledzie sg
pokutne nabozenstwa stowa Bozego, zalecane przez posoborowe obrzedy pokuty®!3, a
jednak dos¢ rzadko stosowane w naszej duszpasterskiej praktyce. Pomagajg one zwtaszcza w
ksztattowaniu odpowiedniej dyspozycji do sakramentu: uswiadomieniu grzechu, w rachunku
sumienia, a przede wszystkim w obudzeniu szczerego zalu i checi poprawy. Analogiczng role
petni¢ moga niektdre tradycyjne nabozenistwa o charakterze pokutnym, np. Droga Krzyzowa,
Gorzkie Zale, fatimskie procesje.

Adhortacja o pokucie i pojednaniu wskazuje, ze sakramentalna spowiedz, cho¢ nie moze by¢
przez nic zastgpiona w swej skutecznosci, nie wyczerpuje sposobéw podejmowania pokuty,
pojednania i nawrdcenia. Dokument wskazuje na rozmaitos¢ nabozenstw przebtagalnych,
praktyk ascetycznych, w tym postu. Do tego rodzaju aktéw naleza pielgrzymki®'4. Tradycje
pielgrzymkowe bogate sg w zwyczaje o pokutnym charakterze. Wymieniane juz wyzej
procesje pokutne, Droga Krzyzowa, niesienie krzyza, zwyczaj przechodzenia pewnego
odcinka drogi na kolanach, bgdz obcigzonym kamieniami, padanie krzyzem, przywdziewanie
cierniowych koron i tym podobne stanowig dopetnienie pokuty, w zewnetrznym wymiarze
pomagajac w jej przezyciu. Stanowig one szczegdlnego rodzaju sposdb solidaryzowania sie z
cielesnymi cierpieniami Chrystusa®’®. Sama skromno$¢é ubioru pielgrzyma, cierpliwe
znoszenie trudéw drogi, dostosowanie do regulaminéw Swietych miejsc mogg stanowic
dobrowolnie przyjety akt pokutny. Duszpasterstwo winno jednak — jak powiemy pdzniej —
przemysleé stusznos$é stosowania owych form i dba¢, by nie zamienity sie one w co$
hybrydalnego i niezgodnego z ewangelicznym duchem.

Forme kultu, dopetniajgcg zwtaszcza sakrament pokuty, stanowig odpusty. S3 one droga
pomocng w otwarciu sie wierzgcego na Bozg faske przebaczenia. Sktaniajg go do wiekszej
pokory i zalu za grzechy, nawrdcenia i odmiany zycia>'®. Sprzyjaja zatem w wychodzeniu
naprzeciw Boga, jakim jest pielgrzymowanie. W historii patnictwa odgrywaty one wazng role.
Niejednokrotnie wtfasnie w tym celu udawano sie do odlegtych sanktuariéw. Taka role
spetniajg do dzisiaj. Pomijamy w tym momencie problem naduzyé, ktéry w historii pojawiat
sie w zwigzku z ich praktyka podczas pielgrzymek.

Niekiedy pielgrzymi pragng podczas pielgrzymki, w sanktuariach, ze wzgledu na uroczysta
oprawe, uczuciowe zwigzanie z miejscem i wspodlnotg innych patnikéw, skorzystac z innych

513 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne, w: Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich,
Katowice 1981, 22-29.

514 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Recociliatio et paenitentia, 2 grudnia 1984 r., 28.

515 por. Z. Jabtonski, Pielgrzymowanie na Jasna Gére w czasie i przestrzeni, Czestochowa 2000, s. 91.

516 por. IM 9-10.
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sakramentow, zwitaszcza chrztu i matzenstwa. Nie mozna wykluczy¢ tego rodzaju
przypadkédw. Maja one swoje znaczenie dla zainteresowanych. Z pastoralnego punktu
widzenia nalezatoby raczej unikaé tego rodzaju rozwigzan. Chrzest jest wprowadzeniem do
Kosciota ujawniajgcego sie w konkretnej, miejscowej wspdlnocie — parafii. To lokalna
spotecznosé przyjmuje do siebie nowego cztonka. Tam tez znajduje sie widzialny znak w
postaci chrzcielnicy, ktéry w przysztosci bedzie przypominat chrzescijaninowi jego ,korzenie”
wiary pierwszy raz przekazane w tejze miejscowej wspdlnocie. Podczas pielgrzymki mimo
wszystko osoba przyjmujgcego chrzest pozostaje anonimowa w doraznym zgromadzeniu.
Brakuje zatem pefnego odniesienia do wspdlnoty parafii, w ktérej nowy chrzescijanin
zamieszka na state i bedzie nazywany po imieniu. Podobna argumentacje mozna przywotac
w stosunku do sakramentu matzenstwa, ktéry posiada wybitny wymiar spoteczny. Oto
powstaje wspdlnota matzeniska i rodzina, ktéra bedzie w przysztosci zakorzeniona w lokalnej
spotecznosci. W niej ma podejmowaé konkretne spoteczne zadania. Nie powinna zatem
pozostawal do tejze spotecznosci w anonimowej relacji. Totez zaleca sie, by wypadku
sprawowania  wymienionych  sakramentéw, duszpasterstwo pielgrzymow  Scisle
wspotpracowato z parafig, z ktérej wywodzga sie zainteresowani. Trzeba to uczyni¢ takze ze
wzgledu na koniecznos¢ solidnego przygotowania do tych sakramentdéw, ktore nie zawsze da
sie przeprowadzi¢ w prowizorycznych warunkach pielgrzymkowej drogi. Doda¢ trzeba do
tego zadbanie o spetnienie odpowiednich koscielnych przepiséw prawa, np. sporzgdzenie
koniecznych protokotéw, posiadanie licencji i zapis w odno$nych ksiegach>’.

Znana jest natomiast i zalecana praktyka wspdlnej celebracji sakramentu chorych podczas
pielgrzymek oséb w podesztym wieku i chorych, zwtaszcza w sanktuariach, ktére tradycyjnie
s3 miejscami ich zgromadzen (np. Lourdes). Wspdlne udzielanie namaszczenia chorych
odpowiada z jednej strony samej naturze tegoz sakramentu, jak i roli sanktuariow. Tam gdzie
trwa intensywna modlitwa o mitosierdzie Boze, winna by¢ ,,widoczna macierzyriska troska
Kosciota o swoje chore i starsze dzieci, a zwfaszcza te, ktére znajdujg sie w
niebezpieczenstwie $mierci”>8,

Dokument o pielgrzymowaniu zacheca réwniez, aby podczas pielgrzymki znalez¢ miejsce na
odnowienie przyrzeczeh chrzcielnych. Czytamy w nim: ,Pielgrzymka odtwarza w pewien
sposob droge wiary, ktéra pewnego dnia doprowadzita do chrztu”. Akt ten pomaga réwniez
W nowym spojrzeniu na inne sakramenty. Stanowig one wyraz zycia wiarg zapoczgtkowana
na chrzcie®®®. Podczas pielgrzymek praktykowany jest np. obrzed pokropienia wodg $wiecong
(wyjscie z wtasnej parafii, powitanie u progu sanktuarium), ktéry dobrze skomentowany
pomaga w przypomnieniu wtasnego chrztu i zrozumieniu paschalnego wymiaru zycia, jako
wedréwki sladami zmartwychwstatego Chrystusa.

517 DPLL 270.
518 Tamze, 269. Dokument powotuje sie na KPK 1004 i Rytuat rzymski 107—109.
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Juz weczesdniej definiowalismy pielgrzymke jako ,modlitwe stopami”. Modlitwa nie jest
jedynie elementem towarzyszgcym drodze. Pielgrzymka jako catos¢ jest modlitwg. Modlitwa
wyraza sie w roznych formach zewnetrznych. Na pierwszym miejscu nalezy w niej postawic
modlitwe Liturgii Godzin. Jest to oficjalna modlitwa Kosciota, w ktdrej nawigzuje sie
szczegdlna jednos¢ catego pielgrzymujgcego ludu Bozego. Polecane sg zwtaszcza Jutrznia i
Nieszpory, jako jej filary. Sobdr Watykanski Il zacheca, by stata sie ona praktyka catego Ludu
Bozego, a nie tylko duchowienstwa. Obserwuje sie, ze coraz wiecej Swieckich podejmuje ja
na co dzied. Niemniej w Zzyciu wielu parafii nie znajduje ona swego statego miejsca.
Pielgrzymka jest okazjg, by z tg modlitwa zapoznaé szersze kregi i odkry¢ jej piekno>°.

Trudno jest choc¢by skrétowo opisa¢ bogactwo modlitewnych tradycji. Wiele miejsc swietych
i pielgrzymek wytworzyto wtasne zwyczaje. Znane sg zwtaszcza Droga Krzyzowa w plenerze,
procesje eucharystyczne, wotywne, maryjne, ku czci $wietych, adoracje, czuwania (takze
nocne). Ze wzgledu na maryjny charakter wiekszosci wspdtczesnych sanktuaridéw
powszechna jest modlitwa rdzancowa. Rozwazanie sciezek Maryi (Maryjne Drdézki) na tle
drogi historii zbawienia sprzyja medytacji nad wifasng zyciowa pielgrzymka. Drugi polski
synod plenarny zacheca do podtrzymywania w sanktuariach zwyczaju $piewania Godzinek ku
czci Matki Bozej, ktére sg zbudowane wedtug schematu Liturgii Godzin>22.

Istotnym pastoralnym zadaniem jest takie ksztattowanie modlitewnych form, by pomagaty
one konkretnemu pielgrzymowi w wyjsciu naprzeciw Boga i umacniaty osobistg wiez z Nim.
Uwzglednié zatem trzeba réznorodnosé osobistych pragnien patnikow. Stad nalezy dobierac
takie formy, ktére najbardziej stuzg temu celowi. Przy uwzglednieniu partykularyzméw, nie
mozna jednak zapomnie¢ o tradycji wspdlnej catemu Kosciotowi. Jak powiemy pdzniej,
unika¢ trzeba sytuacji, gdy modlitwa stanie sie powierzchowng dewocjg, blizszg folklorowi.
Stad tez w kazdym wypadku konieczna jest prawdziwa, pogtebiona formacja modlitewna,
zwigzana z odpowiednia katechezg®??. Podczas pielgrzymki, gdzie jak wskazywalismy, biorg
niekiedy udziat osoby o mato ugruntowanej religijnosci, okazuje sie konieczne nauczanie
najprostszych modlitewnych praktyk, takich jak codzienny pacierz.

Szczegéblnie przydatne w sytuacji pielgrzymek (zréznicowanie grupy, zmeczenie droga) s3
krétkie i proste formuty modlitewne, tatwe do zapamietania refreny, wezwania litanijne
przeplatane zwieztymi rozwazaniami, prosto trafiajagce do serca. Mozna je nazwac
modlitwami drogi. Pozyteczna jest modlitwa S$piewem na wzér Psalméw stopni
wykonywanych przez patnikéw wstepujacych do jerozolimskiej $wigtyni. Spiew budzi rado$é
i zapat potrzebne podczas drogi. Jest on wazkim elementem wspdlnototwdrczym. Psalmy i
piesni majg zarazem wazne katechetyczne znaczenie. Proste refreny modlitw i Spiewodw,
tatwe melodie — mozliwe do wykonania nawet przez obcokrajowcéw — waine sy w
budowaniu wspdlnoty pielgrzyméw w miedzynarodowych zgromadzeniach. Jak juz

520 DPLL 271.
521 | iturgia Kosciota po Soborze Watykariskim Il, w: Il Polski synod plenarny (1991 — 1999), Poznan 2001, 74.
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wspomnielismy, sw. Jan Pawet Il zachecat, by w sanktuariach sprawdza¢ przydatnos¢ dla
catego Kosciota niektorych form zwigzanych z odmawianiem Rézarica. To samo mozna
powiedzie¢ o innych rodzajach modlitewnych praktyk. W ten sposdb, w mysl papieza, caty
lud Bozy mogtby korzysta¢ z wielkiego bogactwa duchowego wypracowanego w tych
osrodkach wiary>23,

Owocniejszemu rozwojowi modlitewnego i sakramentalnego Zzycia oraz petfniejszemu
otwarciu sie pielgrzyma na bogactwo Bozych daréw stuzg w miejscach pielgrzymkowych
materialne urzadzenia. Powinny one posiadaé nie tylko obszerne przestrzenie dla wielkich
zgromadzen (wielkie koscioty, place z polowymi ottarzami), ale takze miejsca dla spotkan
mniejszych grup (niewielkie kaplice dla sprawowania Mszy sw. w matych grupach i adoracji,
spotkan dyskusyjnych itp.) badz cichej indywidualnej medytacji. Obok kaplic z Najswietszym
Sakramentem, mogg to by¢ ustronne zakatki w parkach, wsréd zieleni i pieknych widokéw.
Zadbac trzeba o kaplice do sprawowania Sakramentu Pojednania, w ktérych cisza i caty
nastréj pomagajg w skupieniu oraz odpowiednim przezyciu spowiedzi. Drugi polski synod
plenarny zacheca do tworzenia ,centréw medytacyjno—pokutnych, w ktérych penitent
mogtby droge nawrdcenia przej$¢ w pokoju”>?4. Dodaé trzeba wyposazenie w odpowiednie
nagtosnienie, niekiedy telebimy, wazne dla wielkich zgromadzen, by wszyscy, nawet
najbardziej oddaleni, mogli uczestniczy¢ w liturgicznej akcji, teksty do sprawowania liturgii,
modlitw i Spiewdw (takze w réznych jezykach).

5.4.3. Duch diakonii

Pielgrzymka posiada wieloaspektowy wymiar wspdlnototwdrczy. Pielgrzym przezywa
wspolnote nie tylko z Bogiem, lecz takze z braémi, ktérzy wyruszajg w ,$wietg podréz” z tego
samego lokalnego Kosciota ku swietemu miejscu, z tymi, ktérych przygodnie spotyka na
szlaku, jak i z tymi ktérzy z rdinych stron gromadza sie w sanktuarium®%. Jedno$¢ winna
wyrazié sie w praktycznych czynach mitosci i jest owocem oraz sprawdzianem autentycznosci
spotkania z Bogiem. Skoro patnik sam dostgpit réznorakich daréw taski, powinien dzielié
uczynkami mitosci z braé¢mi.

Dokument Stolicy Apostolskiej nazywa pielgrzymke ,namiotem spotkania z
mitosierdziem”>2, Okres pielgrzymki jest czasem dos$wiadczania mitosierdzia ze strony Boga.
Fakt ten stanowi, zarowno dla duszpasterstwa, jak i samych pielgrzymdéw, wyzwanie do
realizacji czyndw mitosierdzia. Sanktuaria winny by¢ miejscami, ktére ze swego zatozenia
stanowig ogniska , promieniowania swiatfa i ciepta mitosci”. Stanowig poniekad ogniwa
posredniczenia pomiedzy mitoscia Boga a potrzebami cztowieka. Mitosierdzie nalezy
rozumie¢ jako mito$¢ wyrazong w konkretnych czynach, swiadczong w imie Boga.

523 Tamze, 35.

524 Swietos¢. Dar i zadanie, w: Il Polski synod plenarny (1991 — 1999), Poznan 2001, 51; Maryja w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota, tamze, 70.
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Przezywajacy blisko$¢ ze Stworcy, cztowiek powinien dzieli¢ sie darami mitosci poprzez
solidarno$¢ z potrzebujgcymi, pomoc duchowg i materialng oraz goscinne otwarcie dla
obcych i przybyszéw°?’.

Pielgrzymka jest czasem, w ktérym patnicy doswiadczajg mitosci braterskiej i uczg sie jej>2.
Wzorem dla pielgrzymodw jest Maryja, ktorej liczne sanktuaria przychodzi im nawiedzac.
Udata sie Ona w droge do swej krewnej Elzbiety na , pielgrzymke wiary i stuzby” (tk 1, 39)°%°.
Osrodki pielgrzymkowe w pewien sposdb stanowig przedtuzenie macierzynskiej troski Maryi.
Majg tez kontynuowac dzieta mitosierdzia prowadzone niegdys przez czczonych w nich
Swietych patronéw. Prawdziwa cze$s¢ oddawana w licznych sanktuariach Matce Bozej i
Swietym Panskim domaga sie przede wszystkim praktycznej realizacji tej mitosci, ktorej sg
oni przyktadem.

Od wiekéw pielgrzymowanie zwigzane byto z bogatymi tradycjami czynéw mitosierdzia. Sa
one kontynuowane do dzis. Czyny te stanowig kryterium autentycznosci duszpasterstwa
pielgrzymoéw. Dokument o pielgrzymowaniu wskazuje na koniecznos¢ dzielenia sie nie tylko
nadziejg, ale i chlebem>3°. Najwiekszym darem mitosierdzia jest dzielenie sie dobrg nowing o
Chrystusie, prowadzenie pielgrzyma blizej Boga, umacnianie i przywracanie w nim
nadprzyrodzonej wiary oraz nadziei. Jest tez nim odpowiadanie na podstawowe
egzystencjalne pytania, zwtaszcza dotyczgce ostatecznego sensu zycia, powotania, moralnych
konfliktdw, choroby i cierpienia. Z tymi problemami czesto przychodzg pielgrzymi do
Swietych miejsc.

Réwnolegle z mitosierdziem dotyczacym sfery ducha, w pielgrzymkowych osrodkach
rozwijajg sie dziatania dotyczace ziemskich potrzeb cztowieka. Sq one zarazem Swiadectwem
autentycznosci przepowiadanej Ewangelii. Sanktuaria stanowig miejsca, gdzie przybywajg
chorzy, ubodzy, dotknieci rozmaitymi brakami, poszukujagc cudownego uzdrowienia i
wsparcia. Duszpasterstwo pielgrzymdédw powinno zatem ukierunkowa¢ swa uwage na
konkretne osoby, ktére znajdujg sie w horyzoncie jego oddziatywania. Uwzgledni¢ ich
podmiotowos¢, sytuacje spoteczng, osobiste problemy i potrzeby. W masowym
duszpasterstwie charakterystycznym dla wielu patniczych osrodkéw czesto moze zagubié sie
konkretny cztowiek — pielgrzym z jego osobistymi troskami. Nie mozna tu zapomnieé o
ukierunkowanym personalnie, indywidualnym duszpasterstwie.

Jednym z pierwszych zadan jest rozwdj goscinnosci. Nie wracajgc do naswietlanych juz
wczesniej szczegdtowo aspektédw tej kwestii, przypomnijmy jedynie, ze goscinnosc jest jedng
z tych chrzescijaniskich cnét, ktéra powinna by¢ realizowana zaréwno w samej wspdlnocie
pielgrzyméw, jak i w pielgrzymkowych osrodkach. Istnieje potrzeba formowania cnoty

527 DPLL 275; dokument odnosi do listu okélnego Gtéwnego Komitetu Roku Maryjnego Sanktuaria Maryjne, z 7
pazdziernika 1987 r., 4.

528 por. Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, dok. cyt., s. 263—-280, 70.

529 Jan Pawet Il, Wyruszacie w droge z Maryjq, idZcie razem z Nig, przeméwienie podczas Aniot Panski,
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goscinnosci rozumianej jako udzielanie daru, jak tez umiejetnosci korzystania z daru.
Pielgrzymi powinni by¢ przyjeci w patniczych grupach i w sanktuariach z catg otwartoscia. Ta
sama zasada odnosi sie do innych osob, ktére znalazty sie w pielgrzymim kregu z innych
powoddéw. Wsrdd tych ostatnich znajdujg sie turysci przybyli do miejsca $wietego w celach
poznawczych. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego zachecaja, by nawigzac z nimi
dialog ,zycia i serca”, ,przyjac tychze gosci, aby pomdc im w rozpoznaniu sensu ich wedrowki
oraz zrozumieniu celu, do ktdrego zostali powotani”. Najlepsza postugg wobec nich jest
wyjasnienie religijnego sensu nawiedzanych obiektéw i sktonienie do przemyslenia swoich
religijnych postaw®3!. Sanktuarium powinno byé domem goscinnym, w ktérym kazdy czuje
sie tak jak u siebie, niezaleznie od tego kim jest, jaki status spoteczny posiada, a nawet jaki
Swiatopoglad wyznaje. Temu zadaniu stuzg wielorakie ,struktury przyjmowania
pielgrzyméw” przygotowane i prowadzone w sposdb ,godny, staranny i peten mitosci”.
Konieczna jest prawdziwa dyspozycyjno$é wszystkich zaangazowanych w duszpasterstwo®32,
Nie wystarczy zatem ,bezduszne” urzgdzenie, chocby najnowoczesniej i najskuteczniej
skonstruowane. We wszystkich, takze technicznych strukturach, powinien panowac
autentyczny chrzescijanski duch otwarcia na blizniego, poprzez ktére przychodzi sam

Chrystus — prawdziwa ewangeliczna , kultura goscinnosci”>33.

Goscinna postuga przejawia sie w pomocy pielgrzymom starszym, chorym i
niepetnosprawnym. Zapewnia sie im odpowiedniag do ich potrzeb recepcje, fatwe
przemieszczanie, rezerwuje sie najlepsze miejsca w sanktuarium. W najbardziej dogodnych
dla nich godzinach urzadza specjalne nabozenstwa, np. btogostawienie chorych. Pamietac
trzeba jednak, by nie izolowac ich od innych pielgrzyméw. Ich przyjecie do wspdlnoty
patnikdw wymaga czesto organizacji oddzielnej stuzby zdrowia i sporej liczby wolontariuszy,
ktorzy w sposéb wspaniatomysiny poswiecajg swadj czas i energie potrzebujgcym. Petnig oni
swg postuge, np. w informacji, sprawnym transporcie, stuzbach porzadkowych, w
instytucjach zapewniajacych bezpieczenstwo i higiene. Niekiedy wazniejsza jest sama ich
obecno$é i towarzyszenie dobrym stowem. Obok przyjecia doraznie przybywajgacych, miejsca
pielgrzymkowe winny prowadzi¢, wedtug swych lokalnych mozliwosci, inne instytucjonalne
formy opieki spotecznej, badz wspiera¢ dziatalno$¢ tego rodzaju placéwek. Mogg to byc
szpitale, domy pogodnej starosci, domy dla miodziezy specjalnej troski, instytuty
wychowawcze badz kuchnie dla ubogich. Instytucjami ktére niosg innego rodzaju pomoc,
niemniej wazng, s osrodki powotaniowe, poradnictwo (rodzinne, matzenskie,
wychowawcze, prawne itp.). Zwrdcié¢ trzeba uwage na materialne wsparcie ubozszych,
zwtaszcza rodzin, by dzieki niemu mogli oni wzigé udziat w pielgrzymce, a takze skorzystac z
chwil godziwego odpoczynku®34. Dziatalno$¢ charytatywna nie powinna ogranicza¢ sie do

531 papieska Rada ds. Migrantéw i Podréznych, Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., 21.
532 pwJ 38.

533 por. Jan Pawet I, Migracje w poszukiwaniu pokoju, oredzie na Swiatowy dzieri Migranta i Uchodzcy,
,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 25(2004)3, s. 4.
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czesto nawiedzanych sanktuariach. Powinny one stanowic¢ miejsce dialogu, informacji i zapoznania sie z
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obrebu samych pielgrzymek i swietych miejsc. Ofiary tam zgromadzone, czesto bardziej
hojne niz w innych miejscach, winny wspieraé inne dzieta mitosierdzia w Swiecie. W ten
sposob ujawnia sie dobitniej eklezjalny charakter duszpasterstwa pielgrzymow.

Mitos¢ blizniego wyraza sie na co dzien w miedzyludzkich relacjach. MéwiliSmy juz wczesniej,
ze sama wspolnota pielgrzymoéw jest szkotg chrzescijariskich cnét rodzacych sie z mitosci
blizniego i miejscem ich realizacji. Szczegélnie wymienié¢ trzeba cierpliwos¢, uprzejmos¢
ofiarnos¢ i wzajemng troske o siebie. Ttumne zgromadzenia w $wietych miejscach, wspdlna
droga i niedogodnosci zwigzane z tym, dajg wiele okazji do praktykowania chrzescijanskich
cnot. Zewnetrznym wyrazem wspoélnoty mitosci jest w wielu patniczych grupach zwyczaj
odnoszenia sie do siebie ,siostro” i ,bracie”.

Duszpasterstwo pielgrzyméw moze zatem sta¢ sie przestrzenia wychowania ducha
mitosierdzia. Postugujac sie papieskim okresleniem: miejscem rozbudzania nowej wyobrazni
mitosierdzia. Wymienione wyzej formy bowiem z pewnoscig nie wyczerpuja wszystkich
mozliwosci realizacji chrzescijanskiej mitosci. Kazdy pielgrzym powinien stawac sie dobrym
Samarytaninem na drodze z Jerozolimy do Jerycha, gotowym pomdéc bratu i towarzyszy¢ mu
do ,gospody mitosci braterskiej” (tk 10, 30-37). Ale takze kazdy potrzebujgcy pomocy,
zwtaszcza chory i niepetnosprawny ma szanse podczas pielgrzymki uczyé sie przezywania
swych stabosci i choroby jako znaku faski. Z ,przedmiotu wspodtczucia” stawaé sie
,podmiotem zaangazowania apostolskiego”>3>.

Duszpasterstwo pielgrzyméw powinno by¢ miejscem stuzby cztowiekowi takze w innych
wymiarach. Cytowane Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii méwi o sanktuarium jako
miejscu kultury. Pierwszym jego zadaniem jest chwata Boza i ewangelizacja. Rdwnoczes$nie w
pozytywny sposéb z nim ztgczona, ,dziatalnos¢ kulturalna stanowi jakby uboczng promocije
cztowieka”>3®. Uroczystoéci odbywane w sanktuarium, jak wyrazit sie Drugi polski synod
plenarny, moga sta¢ sie takie S$wietem chrzescijaiiskiej kultury®3’. Nie powtarzajgc
omawiania kulturalnych inicjatyw, o ktérych szerzej piszemy w innych miejscach tej ksigzki, a
ktére winno pielegnowaé na ewangelizacyjnym polu kazde sanktuarium, dodajmy jedynie, ze
nierzadko swiete miejsca tworzg punkt odniesienia dla okreslenia tozsamosci kulturowej
danego obszaru. Niejedno z nich samo w sobie stanowi dobro kulturowe i roztacza mecenat
kulturalny, pielegnuje muzyke i piesni, przechowuje jezyk i zwyczaje. Wszystko to stanowi
bogactwo regionu i nosi wazkie walory dla kulturowej formacji cztowieka. Sanktuaria uczg
historii, nie rzadko ,leczag pamieé historyczng i prowadza dzieta pojednania narodowego” >3,
Autentyczna mitos¢ Boga wymaga ewangelicznego odniesienia do ziemskich rzeczywistosci.
Jest rzeczg naturalng, ze dziatalnos$¢ Kosciota winna przyczyniac sie do odnowy moralnego, a

réznymi formami powotan duchownych” (Kapfaristwo i Zzycie konsekrowane jako wspdlnota Zycia i postugi z
Chrystusem, 47).
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538 Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, tamze, 70.
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takze politycznego i gospodarczego etosu. Nie jest to bynajmniej upolitycznianie
duszpasterstwa pielgrzyméw. Historia przynosi wiele przyktadéw, ktére wymieniamy w
innych miejscach ksigzki, iz pielgrzymki ksztattowaty mitos¢ ojczyzny i cnoty obywatelskie®3.

Czy tu nie doda¢ kilku zdan podsumowania rozdziatu (poréwnac jak to byto w poprzednich
byto tylko w 2)

539 por. Z. Jabtonski, Pielgrzymowanie na Jasng Gdre w czasie i przestrzeni, dz. cyt., s. 498.
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Rozdziat VI
Duszpasterskie zadania

Po okresleniu generalnych zatozen dla duszpasterstwa wsrdod pielgrzyméw przejdzmy do
omdwienia najwazniejszych, wybranych zagadnien zwigzanych z interesujgcq nas dziedzina.
Pielgrzymka jest aktem poboznosci rozciggajgcym sie w czasie i przestrzeni. Zatem na
poczatku zajmiemy sie opisem kolejnych etapéw pielgrzymki. Nazwalismy je stacjami. Z
pielgrzymowaniem zwigzanych jest wiele kwestii, ktére nie powinny umknaé uwagi
wszystkim odpowiedzialnym za duszpasterstwo. Chodzi najpierw o zachowanie religijnego
charakteru patnictwa, by nie przeobrazito sie ono w wedréwke turystyczng. Pielgrzymka jest
jednym z przejawdéw ludowej poboznosci. Takze w tym kontekscie trzeba rozwazy¢ wszelkie
plusy i minusy pielgrzymowania. Pielgrzymki zmierzajg najczesciej do miejsc kultu Matki
Bozej i Swietych. Zatem trzeba opisaé sens i znaczenie tego kultu, takze kultu $wietych
obrazéw oraz czci relikwii przechowywanych w sanktuariach. Przyczyng powstania o$rodkéw
pielgrzymkowych w wielu wypadkach byty prawdziwe badz domniemane objawienia
prywatne i cuda. Stad trzeba ustosunkowad sie takze i do tych dosé¢ trudnych kwestii.
Pielgrzymkom towarzysza bogate symbole i obrzedy. Pielgrzymi postugujg sie znakami i
chetnie nabywajg dewocjonalia. W kolejnym paragrafie podejmiemy sie syntetycznego opisu
i oceny spraw zwigzanych z tym tematem. Wreszcie jawi sie wazne zadanie formacji oséb
duchownych i $wieckich podejmujgcych duszpasterstwo pielgrzymow, jak tez zagadnienie
koniecznej wspotpracy duszpasterstwa z rozmaitymi podmiotami i instytucjami, ktérych
zadania krzyzujg sie. Na koncu tego rozdziatu opiszemy nieco praktycznych zagadnien
zwigzanych z organizacja pielgrzymek.

1. Etapy duszpasterstwa pielgrzymoéw - stacje pielgrzymki

Struktury duszpasterstwa pielgrzymow tworzone na réznych poziomach, jak powiedzielismy
wczesniej, majg pomocniczy charakter w stosunku do pielgrzymowania, ktére samo w sobie
jest blizsze religijnemu ruchowi. ZauwazyliSmy takze, ze zalicza sie ono do duszpasterstw
sytuacyjnych. Samo zatem jest niejako ,w drodze”, nieustannie dostosowujgc sie do
okolicznosci, przenoszac sie wraz z patnikami z miejsca na miejsce. W obecnym paragrafie
bedziemy sie starali scharakteryzowac¢ poszczegdlne etapy, poprzez ktore rozwija sie
duszpasterstwo pielgrzymow. Teologiczne analizy przeprowadzone wczesniej dajg podstawy
do rozrdznienia tego rodzaju kolejnych faz. Niekiedy nazywa sie je, w nawigzaniu do
historycznych wzoréw, stacjami pielgrzymki. Egeria, stynna patniczka do Ziemi Swietej z
zarania chrzescijaiistwa, opisuje przystanki podczas swojej swietej podrozy. Wzorem mogg
tu tez byc¢ koscioty stacyjne w Rzymie, do ktérych w okresie Wielkiego Postu oraz Wielkanocy
pielgrzymujg wierni, nie rzadko pod przewodnictwem samego papieza. Tradycja ta zrodzita
sie w IV i V wieku. Wspotczesnie w niektdrych polskich diecezjach, takze w okresie Wielkiego
Postu, kultywowany jest zwyczaj pielgrzymowania do kosciotdw stacyjnych pod
przewodnictwem biskupa. WspominaliSmy juz nabozenistwo Drogi Krzyzowej i popularne
procesje, podczas ktérych celebruje sie modlitewne stacje.
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Stacje wyznaczajg pewne wazne fazy pielgrzymki, z ktorych kazda odgrywa role w catym
dramacie swietej wedrowki. Kazda z nich jest zatrzymaniem sie na pielgrzymkowej drodze,
by zrealizowac jeden z jej czgstkowych celdw. Sprawg drugorzedng jest liczba stacji. Znawcy
zagadnienia sg zgodni co do zasadniczych momentdéw, ktérych nie powinno sie pomijac
podczas pielgrzymowania. Réznig sie natomiast w szczegdtach. llos¢ i wypetnienie trescig
etapéw zalezy od konkretnych okolicznosci, rodzaju pielgrzymki oraz czasu jej trwania.
Odzwierciedlajg one fakt, ze pielgrzymka jest aktem dynamicznym — rozwijajgcym sie nie
tylko w czasie, ale i w przestrzeni, nie rzadko tworzonym wedtug konkretnych potrzeb.
Podczas celebracji kolejnych stacji realizowane sg réznego rodzaju duszpasterskie cele i
rozwijane bogate inicjatywy. Stacje s3 zwigzane z konkretnym miejscem (np. kosciot
stacyjny) badz z oddzielng fazg programu pielgrzymki (realizowane przygodnie).

Droga pielgrzymkowa — przypomnijmy jeszcze raz za Janem Pawtem Il — ,jest symbolem
indywidualnej wedréwki cztowieka wierzgcego sladami Odkupiciela, praktyka czynnej ascezy
i pokuty za ludzkie stabosci, wyraza nieustanng czujnos$¢ cztowieka wobec wtasnej utomnosci
i przygotowuje go wewnetrznie do przemiany serca”>*°. W pielgrzymce zatem w dynamiczny
sposob nastepuje przemiana wewnetrzna chrzescijanina. Duszpasterstwo ma wspomac ten
proces. Kazda droga wyznaczana jest etapami i przystankami, takze i ta duchowa. Kazda ze
stacji jest nie tylko zatrzymaniem sie na odpoczynek, positek badz nocleg, ale stanowi jakis
etap duszpasterski, nacechowany wtasng celowoscig. W mysl wczesniejszych analiz mozna to
nazwa¢ odpoczynkiem duchowym (zatrzymanie na wejscie w sfere ducha — medytacje,
modlitwe).

Dokument Stolicy Apostolskiej o pielgrzymowaniu méwi o etapach, ktére ,pielgrzym osigga i
ktore obrazujg cate jego zycie wiary” — wyruszeniu, drodze, nawiedzeniu sanktuarium i
powrocie®*. Przytaczany juz dokument Episkopatu Wtoch wskazuje na czas wedréwki, czas
wizyty i pozegnania>*?. Teolog i duszpasterz pielgrzymkowy Z. Jabtoiski wymienia wyjscie,
marsz, ostatni odcinek drogi do sanktuarium, powitanie pielgrzymdéw na progu, pobyt w
sanktuarium i powrét>*3,

1.1. Przygotowanie pielgrzymki

Pielgrzymka powinna rozpoczgé sie wczesniej niz samo wyruszenie w droge. Odpowiednie
wykorzystanie jej waloréw zalezy w znacznej mierze od jej dobrego przygotowania. Odbywa

540 1M 7.

541 pw]J 32,

542 ppTT 16-18.

543 pjelgrzymowanie na Jasng Gére w przestrzeni i czasie, Czestochowa 2000, s. 85; por. Narodowa pielgrzymka
wielkiego jubileuszu do Rzymu, 1-10 lipca 2000 r. Pomoce duszpasterskie, opr. zbiorowe, Krakéw 2000, s. 9-15.
J. Villot w artykule dotyczgcym duszpasterstwa turystéw uzyt on interesujgcych okreslen. Autor, uzywajac
tacinskich termindéw, mowi o trzech miejscach wzglednie fazach omawianego duszpasterstwa: a quo, per quem i
ad quem. ).Villot, (Duszpasterstwo turystyczne jako sktadnik duszpasterstwa catosciowego, ,Miesiecznik
diecezjalny gdanski” 15(1970)8-9, s. 305). Mutatis mutandis mozna je zastosowac do duszpasterstwa
pielgrzymdw: miejsce wyjscia pielgrzymdw, inicjatywy podczas drogi pielgrzymow, duszpasterstwo w
sanktuarium
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sie ono w miejscu rodzinnym pielgrzymow>4*

. W szerszym znaczeniu mozna zastosowac to
stwierdzenie do diecezji (pielgrzymki diecezjalne) a nawet do catego kraju (pielgrzymki
narodowe), do mniejszej koscielnej lub swieckiej wspdlnoty, ktéra podejmuje sie organizacji

pielgrzymki (stowarzyszenie, grupa spoteczna, zawodowa, biuro pielgrzymkowe itp.).

Wazne jest podjecie decyzji wyruszenia w S$wietg podréz. Trzeba ten moment objac
szczegdlng duszpasterska uwagy, otoczy¢é modlitwg i odpowiednio ukierunkowana
katecheza. Tu decyduje sie poniekad przysztos¢ pielgrzymki. Ksztattujg sie oczekiwania
pielgrzymoéw i cele, ktére chca oni osiggnagc. Wierzacy staje sie pielgrzymem w momencie
podjecia decyzji peregrynacji do Swietego miejsca. Od tej chwili zaczyna sie jego patnicza
droga, choé samo fizyczne wyruszenie nastgpi po jakim$ czasie. Jak powie katechizm,
chrzescijanin, kierowany poboznoscig, moze przyrzec Bogu okreslony czyn, np. pielgrzymke.
Stanowi on wyraz szacunku wobec Bozego majestatu i mitosci do Boga. Jest tez
sprawdzianem wiernosci wobec Niego>*. Podczas pielgrzymiej drogi, w jej doswiadczeniach
potwierdzi sie owa wytrwatosc i wierna realizacja postanowien. Pielgrzymka stanie sie aktem
uwielbienia Boga. Decyzja ruszenia na pielgrzymke moze by¢ wynikiem ztozonego $lubu,
checi dziekczynienia, uproszenia task bgdz pokuty i pojednania. Czas zatem przygotowania
stanowi okres odpowiedniego duchowego kierunkowania pielgrzyméw. Obok wyrazistego
klarowania celéw, czesto okazuje sie konieczne oczyszczanie ich oczekiwan. Historia i
obserwacja pokazuja, ze nie zawsze cele pielgrzymowania sg teologicznie poprawne. W
innych miejscach naszej ksigzki wskazujemy takie niebezpieczerstwa, siegajgce nawet
wypaczenia podstawowych spraw wiary (np. co do czci Swietych, kultu obrazéw i relikwii,
form poboznosci). Cho¢ oczekiwania pielgrzyméw okazujg sie od poczatku teologicznie
poprawne zgodne, to jednak zawsze mogg by¢ uwznio$lane. Poczgtkowe motywy mogg
okaza¢ sie dos¢ przyziemne lub matostkowe. Totez duszpasterskim zadaniem bedzie zawsze
wskazanie celdw wyzszych, wyptywajgcych z nadprzyrodzonej wiary, nadziei i mitosci. Istotne
jest takze hierarchizowanie celéw. MieliSmy okazje poréwnywac¢ wczesniej bogactwo
motywow pielgrzymki. Kazdy z nich ma swoje zadanie i wage w kontekscie religijnego aktu,
jaki stanowi pielgrzymka. Niemniej wazne jest przekonanie pielgrzyma o hierarchii oczekiwan
i osigganych celéw. Wszystkie one muszg w ostatecznosci prowadzié¢ do wyjscia blizej Boga i
nawigzywania z nim dialogu wiary. Z wychowawczego punktu widzenia cenna praktyka jest
uformowanie konkretnej przewodniej intencji danej pielgrzymki. Moze by¢ nig
dziekczynienie za okre$long taske, pokuta za wiadomy patnikowi grzech, modlitwa w
wybranej intencji (za papieza, parafie, rodzine) itp.

Jeszcze przed wyruszeniem ku Swietemu miejscu powinno nastgpi¢ odpowiednie
przygotowanie do spotkania z sanktuarium. Pielgrzym winien uczy¢ sie, jak poprzez zastone
widzialnych znakéw odkrywaé to, co najistotniejsze — dziatanie w nim zywego Boga,

544 por. S. Wéjtowicz, Organizacja pielgrzymki i wyjazddw turystycznych o charakterze religijnym. Jakosé
organizacji pielgrzymek. Wyktad podczas szkolenia dla organizatoréw pielgrzymek w Krakowie, 6 grudnia
2001 r., mps. Autor opisuje elementy formacyjne na wszystkich etapach pielgrzymki.

545 KKK 2101.
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wychodzgcego naprzeciw cztowiekowi. W objawieniach majgcych tam niekiedy miejsce,
cudach tam sie dziejacych, wydarzeniach zwigzanych z fundacjg jest obecny Bdg, ktory
poprzez znaki objawia cztowiekowi swodj plan zbawienia. Takze u Zrédet artystycznych
walorow (sztuka koscielna) i wydarzen folklorystycznych majgcych miejsce w sanktuarium

ukrywa sie dazenie do uczczenia Boga>*®

. Przed wyjsciem w przestrzen trzeba uczyc
cztowieka, jak odkrywac jej bogactwo i znaczenie. Uczuli¢ na symbole, ktére stawia przed
oczyma przyroda i twory kultury>*’. Przemawiajg one do cztowieka i pomagaja w odkrywaniu
gtebszych, duchowych rzeczywistosci. Nie kazdy jednak jest zdolny do odkrycia. Trzeba
ksztattowac w cztowieku taka zdolno$é — spostrzegawczos$é, wnikliwosé, a przede wszystkim
wyczulenie na symbolike. Chodzi zatem o to, by formowaé w pielgrzymie ,$wiatte oczy
serca” (Ef 1, 18), ktérymi dostrzeze on podczas swej podrdzy to co nadprzyrodzone, nie
zatrzymujgc sie jedynie na powierzchownych doznaniach. Wczesniejsze duchowe
nastawienie utatwi w odpowiednim momencie recepcje bogactwa przezy¢. Zwrdci uwage
pielgrzymdéw na to, co najwazniejsze. Obok istotnych religijnych doznan chodzi takze o

wskazanie godnych obejrzenia podczas drogi materialnych obiektow.

Waznym momentem przygotowania jest zawigzanie pielgrzymiego kregu. Nie moze to by¢
jedynie przypadkowo zebrana grupa, ale prawdziwa wspdlnota braci i sidstr w Chrystusie,
razem wedrujgca w poszukiwaniu Pana, rozumiejgca sie nawzajem, gotowa do dawania
wzajemnego Swiadectwa stowem i czynem. Pomogg tutaj wzajemne przedstawienie sie,
chwile towarzyskiego spotkania, nauka piesni, a przede wszystkim modlitwa i udziat w
liturgii. Jak powiemy za chwile, doswiadczenie pokazuje, ze pielgrzymig wspdlnote cechuje
duza trwatos¢. Moze stad sie ona zalgzkiem grup skutecznie budujgcych parafialng wspdlnote
— wspolnot.

Zewnetrznym przejawem decyzji udania sie na pielgrzymke i wtgczenia sie do wspdlnoty
pielgrzymoéw jest zapisanie sie na ich liste oraz wreczenie znaku pielgrzyma (krzyz, plakietka,
muszla, chusta itp.). Jest to chwila szczegdlnego utozsamienia sie indywidualnej osoby ze
wspdlnotg. Z tej okazji mozina zaproponowac liturgiczny obrzed. Stanowi to dobrg
duszpasterskg okazje do wyjasnienia sensu pielgrzymowania.

Kazdy z uczestnikdéw pielgrzymki obdarzony jest wtasnymi charyzmatami, ktére moga
przyczyni¢ sie do ubogacenia catej wspolnoty. Zadaniem duszpasterskim jest pomoc w ich
odkryciu i propozycja wartosciowego wykorzystania podczas wspdlnej drogi. Oprocz
ogdlnego planu na czas pielgrzymki wazne jest ukierunkowanie na indywidualne potrzeby jej
uczestnikdw. Trzeba postawié pytanie, czego oczekuje kazdy z nich, jakie formy uczestnictwa
mu odpowiadajg. Jest to wazne zwtaszcza w wypadku mniejszych grup. Proces ten powinien
zresztg trwaé przez caty okres pielgrzymki. Z drugiej strony, trzeba zaprosi¢ kazdego z
uczestnikéw, by podjat jaka$ odpowiedzialno$é podczas drogi, np. za przygotowanie

546 SPOP 6.
547 |, Kaszowski, Chrzescijariskie spojrzenie na srodowisko geograficzne jako przestrzeri pielgrzymowania,
,Peregrinus Cracoviensis”, z. 4(1996), s. 84.
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codziennej liturgii i modlitw, troske o stan zdrowotny, przygotowanie positkdw, porzadek i
bezpieczenstwo, pomoc ttumacza itp. Niektérzy pielgrzymi dobrze znajacy historie, sztuke
lub geografie mogg zobowigzac sie do przygotowania krdétkich prelekcji podczas trasy lub tez
pogadanek z réznych interesujgcych dziedzin (zwtaszcza na dtuzsze przejazdy).

Podczas przygotowania nalezy w szczegdlnosci zacheci¢ pielgrzyméw do skorzystania z
sakramentu pokuty, dajgc ku temu okazje, oraz codziennej Komunii $wietej. Owoce
pielgrzymki w istotny sposéb zalezg od intensywnego sakramentalnego zycia. To Bég sam
staje sie wychowawcg patnika>*2. Zanim pielgrzymi wyruszg w droge, przygotowuja sie przez
osobistg i wspdlnotowg modlitwe, ksztattujgc w ten sposéb juz u samych poczatkow
prawdziwie religijny charakter pielgrzymki. Trzeba zatem zaproponowad patnikom program
tego rodzaju osobistej modlitwy, badZ tez zaprosi¢ na wspdlne nabozenstwa. Mogg one
przyjac charakter znanej praktyki nowenny badz triduum.

W okresie tym konieczne jest rzetelne przygotowanie organizacyjne. tad panujacy podczas
drogi sprzyja osigganiu duchowych celéw. Sktada sie na to m.in. podanie do wiadomosci
szczegotoéw programu i trasy, wymagan wobec uczestnikow, ich wyposazenia, wyuczenie
piesni. W organizacyjnych spotkaniach winni bra¢ udziat nie tylko odpowiedzialni
duszpasterze, lecz takze przedstawiciele biur pielgrzymkowych (piloci, przewodnicy). Zadbaé
trzeba o weryfikacje zdrowotnego stanu pielgrzymdéw, a w razie potrzeby zastosowad
profilaktyczne srodki.

Jesli sg do dyspozycji przezrocza, nagrania video, albumy lub podobne srodki, warto postuzyé
sie nimi, prezentujac trase oraz jej walory. Jest to takze czas do zaopatrzenia pielgrzyméw w
pomocnicze materialy i odpowiednie wyjasnienie ich przydatnosci, np. przewodnik lub
modlitewnik pielgrzyma. W aneksie podajemy zestaw praktycznych szczegétowych wskazan
co do przygotowania ze strony organizatoréw i samych pielgrzyméw.

Zaproszeniu i przygotowaniu do pielgrzymki stuzg odpowiednie plakaty, bilbordy, foldery,
okolicznosciowe wydawnictwa, audycje w srodkach przekazu portale spotecznosciowe, badz
strony internetowe. Dla wielu osdb potrzebna jest zacheta — zwotanie na pielgrzymke. Nie
zawsze wystarcza tradycyjne ogtoszenie z ambony. Samo zwofanie nosi w sobie element
ewangelizacyjny.

Przygotowanie do najistotniejszego momentu, jakim jest nawiedzenie Swietego miejsca,
rozpoczete w rodzinnej miejscowosci, bedzie rozwijaé sie dalej podczas catej drogi. Catg
drogg narasta dramat zblizania sie pielgrzyma do Boga. Wspominalismy juz
starotestamentalne Psalmy stopni (120-134), ktdére sg doskonatym przyktadem duchowego
przygotowania splecionego z fizycznym posuwaniem sie blizej ku $wietemu przybytkowi>*°.

548 por. np. stowa Psalmu 94, 12: ,Szczeéliwy maz, ktdrego Ty wychowujesz, o Panie”.

549 0 organizacji pielgrzymek por. Narodowa pielgrzymka Wielkiego Jubileuszu do Rzymu, 1-10 lipca 2000 r.
Pomoce duszpasterskie., opr. zbiorowe, Krakéw 2000, s. 9-17; Z. Balon, K. Samsonowska, Piesza pielgrzymka
krakowska na Jasng Gore, ,Peregrinus Cracoviensis”, z. 4(1996), s. 60n.
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1.2. Pozegnanie i wyjscie pielgrzymow

Zaleca sie, by rozpoczecie pielgrzymkowej drogi byto pofgczone z odpowiednim liturgicznym
obrzedem. Mozna to nazwaé przygotowaniem bezposrednim. W Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii czytamy: ,Wyjsciu pielgrzymki powinna towarzyszy¢ modlitwa w kosciele
parafialnym lub w innej swigtyni. Modlitwa ta polega na sprawowaniu Eucharystii lub jakiejs$
czesci Liturgii Godzin i na specjalnym btogostawieristwie pielgrzymow”>>°. Ksiega Obrzedéw
bfogostawieristw wyjasniajgc cele duszpasterskie tego nabozenstwa, podaje jego schemat i

teksty modlitw>>!

. Czytania, komentarz i modlitwy streszczajg w sobie podstawowe
zamierzenia pielgrzymki. Zawierajg przypomnienie istotnych motywdéw jej podjecia.
Wyrazajg btaganie w intencji pielgrzymow, o Boza opieke dla nich w drodze i o owocne
wykorzystanie przez nich czasu pielgrzymki. Zachecajg szczegdlnie do zachowania religijnego
charakteru pielgrzymki, rozbudzenia wsrdd uczestnikdw pragnienia umocnienia w wierze,
nadziei i mitosci, chrzescijanskiego swiadectwa w drodze oraz petnienia czynédw mitosci.
Przypominajg, ze jest to okres intensywnego pogtebiania chrzescijariiskiego zycia i dgzenia do
nawrdcenia.

Obrzed ten ma charakter pozegnania ze strony lokalnej wspdlnoty i jej pasterza. Wybija sie w
nim na czoto watek wiatyku — btagania o bezpieczng wedréwke i pomysinego dotarcia do
celu. Chodzi nie tylko o przybycie do ziemskiego sanktuarium, ale szczesliwe osiggniecie
wiecznego zbawienia, ktére symbolizuje Swiete miejsce. Gestem wyrazajagcym oddanie pod
Bozg opieke jest pokropienie wodg $wiecong. U poczatku drogi ma ono zarazem
przypomnieé pielgrzymom chrzescijanskg godnosé. Majg o niej nie zapomnie¢ podczas
catego pobytu poza swym domem, takze gdy znajdg sie w niesprzyjajgcych okolicznosciach.
Wiecej, jak powiedzielismy juz wczesniej, na kazdym miejscu winni stawac sie wedrownymi
gtosicielami Chrystusa.

Zaleznie od okolicznosci i miejscowych zwyczajéw obrzed pozegnania moze by¢ odpowiednio
dostosowywany. Celebruje go zwykle kaptan lub diakon. W wyjatkowych wypadkach, przy
braku tychze wyswieconych oséb, mogg to uczynié¢ sami swieccy. Niekiedy biskup miejsca lub
proboszcz przebywa pierwszy odcinek drogi wraz z pielgrzymami, odprowadzajgc ich do
granic miejscowosci. Towarzyszy mu takze pewna grupa tych, ktérzy nie mogg udac sie na
pielgrzymke. W niektdrych okolicach istniejg kaplice graniczne (krzyze, figury swietych), przy
ktérych odbywa sie ostateczne pozegnanie pielgrzymoéw. Gest odprowadzenia przez
duszpasterza wyraza teologiczng prawde o dobrym pasterzu, ktéry wyprowadza swoje owce
na obfite pastwiska, troszczy sie o ich bezpieczenistwo. Dba nie tylko o doczesne dobro, ale i
o wieczne szczescie (J 10, 1n; Ps23). Ze strony catej lokalnej wspdlnoty jest znakiem
solidarnosci i duchowego uczestniczenia w rozpoczynajgcej sie paci. Przydrozna kaplica
pozegnania stanowi symboliczng granice lokalnej wspdlnoty religijno-terytorialnej. Jej

550 DPLL 287.
551 Obrzed btogostawieristwa pielgrzyméw, w: Obrzedy btogostawieristw dostosowane do zwyczajéw diecezji
polskich, Katowice 1994, t. |, s. 183-195.
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przekroczenie, potgczone ze znakiem pokropienia wodg swiecong i btogostawienstwem, jest
znakiem wyjscia z codziennosci, z tego co $wieckie i wejicie w $wietg przestrzeri>>2.

1.3. Wedréwka do swietego miejsca

Cechg wyrdzniajacg pielgrzymki wsréd innych aktdw poboznosci jest wedrowanie, czyli
przebycie konkretnej (wymierzalnej) przestrzeni. NazwaliSmy jg wczesniej ,modlitwg
stopami”. Cho¢ pielgrzymi mogg poruszaé sie réznymi srodkami komunikacji, zaleca sie, by
jakis odcinek przebyli pieszo. Moze to by¢ dojscie ostatnich metréw do sanktuarium. Patnicy
majg wtedy najlepszg okazje poniekad dotykalnego doswiadczenia drogi z jej ucigzliwo$ciami
i pragnieniem celu. Ich pielgrzymowanie nabiera wiekszej wyrazistosci. Wiele
pielgrzymkowych tras oznaczonych jest przydroznymi krzyzami i kapliczkami, réznej rangi
sanktuariami oraz innymi obiektami o religijinym charakterze. Sprzyja to nadaniu catej
wedréwce sakralnego charakteru®>3. Obiekty te okreslajg kolejne odcinki drogi i przystanki,
ktére stajg sie dogodnymi miejscami do rozwijania duszpasterskich form.

Zwykle kresem pielgrzymki jest osiggniecie finalnego celu, jakim jest wybrane Swiete miejsce
wysokiej rangi (sanktuarium). Zdarza sie jednak, ze pielgrzymka wedruje przez wiele
Swietych miejsc, zadnego z nich nie wyrdzniajgc jako gtdwne. Stad ten finalny cel niejako
rozcztonkowuje sie i realizuje krokami.

Duszpasterze i ich wspotpracownicy powinni wczeéniej zadba¢ o przygotowanie
przewodniego tematu pielgrzymki. Do jego przyjecia zachecat organizatoréw pielgrzymek sw.
Jan Pawet Il. Papiez mowit o rozwijaniu katechezy widzianej w catym jej bogactwie: ,przez
sfowo, wspomnienie i Swiadectwo, to jest przez nauke, obrzedy liturgiczne i spetnianie
obowigzkéw zyciowych”>>4. Wtasnie w pielgrzymce otwiera sie dogodna okazja do
integralnie rozumianej katechezy, ktéra realizuje sie przez bogactwo pouczen, w Scistym
zwigzku z modlitwa i liturgia, a zarazem inspirujgcej chrzescijanskie zycie oraz weryfikujgcej
jego autentycznosc. Na konstrukcje tematyki pielgrzymki ma wptyw charakter grupy, sposdb
poruszania sie, czas trwania i odlegto$¢ badz mijane okolice. Nalezy dgzy¢ do tego, by
przewodni temat pielgrzymki nawigzywat do aktualnych planéw duszpasterskich przyjetych
w Kosciele powszechnym badZz w Kosciotach lokalnych, dostosowujgc swe tresci do
konkretnych probleméw grupy. W ten sposdb uwydatni sie jeszcze dobitniej eklezjalny
charakter pielgrzymki. Zarazem, nie abstrahujgc od zyciowych kontekstow okreslonej
zbiorowosci, pomoze w odpowiedzi na zywotne pytania pielgrzyméw i ukierunkuje ich zycie
oraz powofanie.

Przewodni temat pielgrzymki przenika wszystkie jej stacje. Pojawia sie w homiliach,
konferencjach, komentarzach, dyskusjach w mniejszych kregach, ale tez w tresci modlitw.
Ksztattuje zwtaszcza liturgie eucharystyczng. Podejmowany jest w chwilach odpoczynku i

552 A, Datko, Czfowiek w przestrzeni symbolicznej. Struktura oraz sakralne i spoteczne funkcje pielgrzymek na
przyktadzie pgtnictwa do Wejherowa i Swarzewa, ,,Peregrinus Cracoviensis”, z. 12(2001), s. 124.

533 Por. tamze, s. 132.

554 Adhortacja apostolska Cathechesi tradendae, 16 pazdziernika 1979 r., n. 47.
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wspodlnej rozrywki (np. poprzez wieczornice). Co wazne, niejako na gorgco, moze byc
konfrontowany z konkretnym zyciem pielgrzymdw. Przebywanie przez catg dobe w grupie
patnikdw stanowi sprzyjajgcg okazje do weryfikacji chrzescijariskiego zycia w rdéznych
warunkach i okolicznosciach. Chrzescijaninem jest sie nie tylko podczas modlitwy, ale wséréd
zwyczajnych codziennych zaje¢, przy positku, w kontaktach z bliznimi, ktére przynosi dzien, w
czasie rozrywki i odpoczynku. W tym aspekcie mozna nazwaé¢ droge pielgrzymkowa
swoistego rodzaju laboratorium zycia z wiary. Zauwazyliémy juz, ze w pielgrzymce biorg
niekiedy udziat osoby stabej wiary, poszukujgce i religijnie zagubione. Pielgrzymka bedzie
wiec dla nich prawdziwg duchowa droga wyjscia ku rozwigzaniu trapigcych probleméw i
podniesienia wiary.

Wypetnienie czasu pielgrzymkowej wedrowki modlitwg, nauczaniem i innymi poboznymi
praktykami zalezy od przyjetego na wstepie przewodniego tematu. Kazda z pielgrzymek ma
swoj niepowtarzalny rytm. To witasnie podczas niej, jak juz podkreslaliémy, rozwijajg sie
rekolekcje w drodze. Noszg one réwniez charakter swoistej nowenny przygotowujacej krok
po kroku do szczytowego momentu nawiedzenia docelowego sanktuarium. Na
pielgrzymkowy dzien sktadajg sie poranne i wieczorne modlitwy, nawiedzanie spotykanych w
drodze kosciotéw, przystanki obok przydroznych kapliczek. Kazdy z tych momentéw jest
okazjg, by posungc¢ naprzéd rekolekcyjny program. Od okolicznosci i duszpasterskich
zamierzen zalezy, czy bedzie to ktéras z tradycyjnych modlitewnych form (pacierz, czastka
Rézanca, Godzinki, litania, Gorzkie Zale), czy nabozerstwo stowa Bozego badz Liturgia
Godzin. Ideatem jest codzienny udziat pielgrzymdéw w Eucharystii odprawianej w ktéryms z
najbardziej znaczacych kosciotéw (sanktuaridw) nawiedzanych w drodze. W wypadku gdy nie
ma w poblizu sSwiatyni, przy zachowaniu odnosnych przepiséw, Msza $Sw. moze by¢
sprawowana sub divo. Jesli liturgiczne zasady na to pozwolg, wskazane jest dobieranie
formularzy mszalnych zgodnych z przyjetg tematyka pielgrzymki, wzglednie dostosowanie
ich do nawiedzanego miejsca (np. Msza $w. o $wietym czczonym w tymze miejscu).

Charakterystycznym rysem pielgrzymki jest bogactwo nabozenistw poboznosci ludowe;j. Ich
celebracja przybiera rdézinorakg symbolike i obrzedowosé. Poprzez zewnetrzne znaki
pomagajg one pielgrzymom w gltebszym przezyciu duchowych tresci. Positkujg sie sferg
przezyciowg i wyobraznig, utrwalajgc ich wychowawczy tadunek. Przyktadowo: przekazanie
grudki soli i swiatta — badzcie solg ziemi i swiattem s$wiata; podniesienie z kleczek —
nawigzanie do ojca przyjmujgcego marnotrawnego syna; obmycie w wodzie — oczyszczenie z

grzechu i napetnienie Bozg taskg>>.

Tematycznemu ukierunkowaniu pielgrzymki, zwtaszcza w wielkich pielgrzymkach, ktére
wymagajg podziatu na grupy, sprzyja oznaczenie poszczegdlnych zespotéw imionami
Swietych patrondw. Obok roli identyfikacyjnej w wielkiej gromadzie, sylwetki swietych stajg
sie pomocne w ukazywaniu zyciowych ideatéw. Ukazuja, jak mozna zy¢ Ewangelig w swojej
codziennej zyciowej drodze, ktérg tamci juz przeszli i szczesliwie staneli u wiecznego celu.

555 por. Z. Jabtonski, Pielgrzymowanie na Jasng Gére..., dz. cyt., s. 54.
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Wazne jest takie dobranie patrondw, by pielgrzymi mogli w jakis sposéb utozsamiac sie z
nimi (patroni grup spotecznych, zawodowych, diecezji, parafii).

Trasa pielgrzymki posiada szczegdlne momenty i zwigzane z nimi tradycje. Jednym z nich jest
nabozenstwo pojednania, zwane niekiedy , przeprosnym”. Cate Swiete wedrowanie nosi
charakter pokutny. Jednakze zblizajagc sie do celu, pielgrzymi przypominajg sobie stowa
samego Chrystusa, ktory zaleca, by przed ztozeniem na ottarzu swojego daru najpierw
pojednac sie ze swoim bratem —, Pogddz sie ze swoim przeciwnikiem szybko, dopdki jestes z
nim w drodze” (Mt 5, 24-25). Tylko dar ztozony czystym sercem bedzie mitg dla Boga ofiara.
Totez zanim stang w sanktuarium, patnicy przeprowadzajg rachunek sumienia. Przepraszaja
nie tylko Boga, ale i wspotbraci za wszystkie przewiny, ktére w jakikolwiek sposéb ich
dotknety. Proszg wzajemnie o przebaczenie, dokonujg symbolicznego gestu przebaczenia i
pojednania. Jest to warunkiem prawdziwej radosci. Odtad w grupie zapanowuje, Swigteczna
atmosfera, ktéra bedzie jej towarzyszy¢ w ostatnich krokach ku Swietemu miejscu.

Doniosty moment to ujrzenie po raz pierwszy muréw sanktuarium. Pielgrzymi wyrazajg
rados¢ z tego faktu, czesto poprzez pie$n powitania. Dyrektorium o poboznosci ludowej i
liturgii zacheca, by ostatni odcinek drogi byt wypetniony szczegdlnie intensywng modlitwa, w
atmosferze radosci, przebyty procesjonalnie, pieszo, z zatrzymaniem sie przy kapliczkach,
jesli sg takie przy drodze, na sposdb stacji®*®. Od chwili ujrzenia sanktuarium pielgrzymi
symbolicznie wchodzg w jego krag, zanurzajgc sie niejako w sacrum i poddajac sie jego
promieniowaniu. Dobrze jest zatem mocniej zaakcentowaé ten moment poboznymi
praktykami, traktujgc go jako bezposrednie przygotowanie i wewnetrzne nastawienie
pielgrzyméw do najwazniejszej chwili. Diuzsze przebywanie w drodze powoduje niekiedy
duchowe rozproszenie. Sprzyja temu rozmaito$¢ wrazen, nie zawsze ukierunkowujgcych ku
sprawom ducha. Intensywna modlitwa, wieksze skupienie u progu swietego miejsca pomoze
W przypomnieniu istotnych celédw pielgrzymki, ozywi przyjete intencje i otworzy serca
patnikdw ku bogactwu czekajgcych ich tutaj religijnych przezyé. Wiele pielgrzymek ma swoje
wtasne zwyczaje zawigzane z momentem bezposredniego zblizania sie do sanktuarium, ktére
raz uzewnetrzniajg rados¢ z finatu drogi, innym razem ponownie zaznaczajg pokutny
charakter ich wedréwki (np. przemarsz z uniesionymi rekami, dzwiganie kamieni, przejscie
jakiegos odcinka na kolanach).

Kolejng znaczgcy chwilg zblizajgcg do $wietego miejsca to przejscie jego bram. Wiele z
sanktuariéw posiada tego rodzaju symboliczne granice. Odbywa sie tu tzw. liturgia
przekroczenia progu. Pielgrzymi witani sg przez kustoszy swietego miejsca. Niekiedy na znak
goscinnego przyjecia ptyngcego z wiary stréze sanktuarium wychodzg naprzeciw i
przebywajg ostatnie kroki wspdlnie z pielgrzymig grupg. Ma tu miejsce pokropienie wodg
Swiecong, znak ewangelicznego przyjecia, ale tez oczyszczenia serca. Ponownie przypomina
ono, ze w $wietym miejscu przed Panem trzeba stawaé w pokorze i z oczyszczong z grzechu
duszg. Obrzedowi moze towarzyszyé szereg symbolicznych gestéw, np. uklekniecie na

556 Dok. cyt., 287.
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kolana, padanie krzyzem, pokifon chorggwi i pielgrzymich znakow, kotysanie feretrondw,
dotkniecie odrzwi. Na rdzny sposdb wyrazajg one szacunek dla swietego miejsca i rados¢ z
jego osiggniecia. Od tej chwili pielgrzymi niejako ,,zanurzajg sie w sacrum”. Bedg oni czerpali
z task sanktuarium?’. Szczegdlnie wymowne byto przechodzenie drzwi $wietych wielkiego
jubileuszu roku 2000. Symbolizowato ono przejscie z grzechu do taski i wyznanie wiary w
jedynego Pana wszechswiata, ktorym jest Chrystus. On to sam nazwat siebie ,bramg owiec”
(J 10, 7), wskazujac przez to, ze jest jedynym posrednikiem, dzieki ktéremu zblizamy sie do
Boga®>>%. Mutatis mutandis mozna to zastosowac¢ do kazdej pielgrzymki.

Wazkim duszpasterskim postulatem (dotyczgcym zresztg wszystkich etapdw pielgrzymki) jest
unikanie pos$piechu oraz ofiarowania pielgrzymom przesadnej ilosci przezyé, nawet
duchowych. Na kazdym etapie drogi, mimo prowizorycznych warunkéw i koniecznosci
ciggtego posuwania sie naprzéd, nalezy daé pielgrzymom czas na spokojng modlitwe i
osobiste przemyslenia. Rygory czasowe, che¢ zaspokojenia ciekawosci naturalnie zwigzana z
podrézowaniem, nie mogg wzig¢ goéry nad zasadg rekolekcyjng. Wcale nie rzadko zdarza sie
sytuacja przetadowania programu pielgrzymki. Stosujgc potoczny jezyk, konczy sie to na
»zaliczaniu” jak najwiekszej ilosci interesujagcych miejsc i praktyk. Pielgrzym staje sie
powierzchownym obserwatorem, niezdolnym do uchwycenia catej gtebi tresci, z ktérymi sie
spotyka. Tym bardziej nie jest w stanie wnikngé w swoje wtasne wnetrze i dokonac
interioryzacji wartosci. W ilosci wrazen gubi sie ich jako$é. Asymilacja wartosci wymaga
bowiem odpowiedniego, spokojnego czasu®>®. Pod tym wzgledem nieco pozytywniej od
poruszajacych sie szybszymi $rodkami komunikacji wypadajg pielgrzymki piesze. Mimo
niedogodnosci (wieksze zmeczenie fizyczne), pielgrzym dysponuje diuzszym czasem na
medytacje, posuwa sie wolniej, wchodzi w blizszy kontakt, z tym co go otacza (,,dotkniecie
stopami”)%°,

Wiele pielgrzymek porusza sie dzisiaj w zwartej grupie autokarowej badZ kolejowej. Przy
dobrym nagtosnieniu, podczas wielogodzinnej jazdy jest dos¢ czasu na modlitwe i religijne
konferencje. Modlitwa i pouczenie mogg z powodzeniem odbywac sie takze podczas marszu.

Odpoczynki badz wieczory na noclegach stwarzajg dobrg atmosfere do zaciesniania
wspoélnoty (wspdlna rozrywka, $Spiew, rozmowa). Stanowig tez okazje dla wdrazania w
kulture spedzania wolnego czasu.

1.4. Pobyt w swietym miejscu (sanktuarium)

557 por. A. Datko, Cztowiek w przestrzeni symboliczne;..., art. cyt., s. 133—134; Z Jabtoniski, Pielgrzymowanie...,
dz. cyt., s. 484.

558 1M 8.

559 Mamy tu do czynienia ze zjawiskiem podobnym do tzw. neurozy niedzielnej, gdy cztowiek nie jest zdolny do
opanowania tempa zycia i zatrzymania sie w gtebokiej refleksji nad tym, co istotne w jego zyciu.

560 por. Kongregacja ds. Duchowieristwa, Wskazania ogdine dla duszpasterstwa turystycznego, 27 marca

1969 r., ,Miesiecznik diecezjalny gdanski” 15(1971)8-9, s. 268-285, |, c.
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Zwykle pielgrzymka ma za cel osiggniecie wybranego, najwazniejszego z punktu widzenia
uczestnikdbw miejsca Swietego (sanktuarium). Kwestia pobytu w $wietym miejscu oraz
duszpasterstwa w nim rozwijanego jest problemem szerokim, wymagajacym oddzielnego i
obszernego opisu. Ograniczymy sie do wskazania najistotniejszych elementéw, odsytajac do

szerszych i bardziej wyczerpujgcych opracowarn>®!

. Zaznaczmy przy tym, ze analogiczny
duszpasterski program, w zaleznosci od mozliwosci, jest realizowany w innych, ,etapowych”

sanktuariach.

W Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii czytamy, ze pobyt w sanktuarium winien
stanowic¢ ,,punkt kulminacyjny pielgrzymki i czas nawrdcenia, ukoronowany skorzystaniem z
sakramentu pokuty; czas szczegélnych form modlitwy jak dziekczynienie, btaganie, prosba o
wstawiennictwo”. Szczytowym momentem tego czasu jest celebracja Eucharystii>®?. Kodeks
Prawa Kanonicznego wyznacza szczegdlne zadania dla duszpasterstwa w sanktuariach i
zaleca, by ,zapewni¢ wiernym obfitsze $rodki zbawienia przez gorliwe gtoszenie stowa
Bozego, przez odpowiednie ozywienie zycia liturgicznego, zwfaszcza przez sprawowanie
Eucharystii i pokuty oraz przez kultywowanie zatwierdzonych form poboznosci ludowej” >3,
Mieliémy okazje wczesniej pogtebic¢ ten problem. Nie wracajac do niego, zauwazmy jedynie,
ze udostepnienie srodkéw zbawienia ma by¢ ,obfitsze” niz w innych przypadkach. Pielgrzymi
udajg sie do $wietych miejsc, spodziewajac sie, ze otrzymajg tam wiecej duchowych daréw.
Liczg, ze bez przeszkdd bedg mogli skorzystaé ze spowiedzi, uczestniczy¢é w bogatych
formach nabozenstw, zwtaszcza w Mszy sw., wystuchajg w réznych formach ewangelicznych
pouczen (homilii, kazan, konferencji) opracowanych na wysokim poziomie.

Istotnym duszpasterskim celem na tym etapie jest podprowadzenie pielgrzymow do
skorzystania z oczekujgcych na nich nadzwyczajnych task. Pomoc w spotkaniu z obecnoscia
Boga. Usuwanie barier, ktére stanetyby na przeszkodzie i utrudnity spotkanie ze Swietym. Po
dtugiej drodze, w ktérej narastat dramat zblizania sie ku jej celowi, w pielgrzymie rozwijato
sie i umacniato pragnienie obcowania z nadprzyrodzong tajemnicg. Trzeba teraz dopoméc
mu, by ,,zanurzyt sie w swietym miejscu oraz pozwolit prowadzi¢ sie Duchowi Jezusa, réwniez
za posrednictwem charakterystycznych cech danego miejsca: piekna, samotnosci,
mistycznego klimatu, $wietej symboliki oraz posmakowac¢ autentycznego przezycia
religijnego”°%4. Jest to z jednej strony zadanie prowadzgcego pielgrzymke, z drugiej kustoszy
sanktuarium. Dobrze skonstruowany program eksponuje pobyt w sanktuarium jako

561 Np. O. Jusiak, Zasady funkcjonowania sanktuarium i jego program duszpasterski, w: Papieska Akademia
Teologiczna w Krakowie, Urzad Kultury Fizycznej i Turystyki w Warszawie, Szkolenie na temat: ,, Turystyka
pielgrzymkowa” dla kustoszy i 0s6b obstugujgcych sanktuaria, Krakow 1999 (skrypt, b.s.); M. Ostrowski,
Sanktuarium w teologiczno — duszpasterskiej perspektywie, w: Zawierzenie Bozemu Mitosierdziu w
tagiewnickim sanktuarium. Materiaty z sympozjum, Krakow 2003, s. 41-62; W. Przygoda, Duszpasterstwo w
sanktuarium maryjnym, w: Duszpasterstwo specjalne, pr. zbior. pod red. R. Kaminskiego i B. Drozdza, Lublin
1998, s. 369-388.

562 DPLL 287, por. 268.

563 Kan. 1234 § 1.

564 ppTT 17.
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najwazniejsze wydarzenie pielgrzymki. Stara sie tak zorganizowa¢ czas pobytu w nim, by
skorzystac¢ z wszystkich przygotowanych tam propozycji.

Kustosze osrodka oczekujag na pielgrzymdéw, witajg ich, informujag o przygotowanych
duszpasterskich propozycjach, tworzgc atmosfere goscinnosci. Sanktuarium musi by¢ gotowe
do przyjecia wiekszej ilosci pielgrzymodw. Zatem dysponowac odpowiednim duszpasterskim
zespotem przygotowanym do postugi wobec nich oraz przestrzenig do rozwijania aktow
poboznosci, form rekolekcyjnych, jak tez promowania chrzescijanskiej kultury. Do tego
trzeba doda¢ przestrzen dla odpoczynku, wyzywienia i zaspokojenia elementarnych
higienicznych potrzeb. Wsrdd duszpasterskiej obsady nalezy wymieni¢ zwitaszcza
odpowiednig liczbe spowiednikdw, kaptandw mogacych sprawowac wiekszg ilos¢ Mszy
Swietych i nabozenstw, zwtaszcza dla grup nie posiadajgcych wtasnego ksiedza, osdéb
stuzacych informacja, przygotowanych do oprowadzania po sanktuarium i objasniania jego
walorow. Istotng rzeczg jest dyspozycyjno$é duszpasterskiego zespotu. Trzeba liczy¢ sie z
faktem, ze pielgrzymi przybywajg o réznych porach dnia i niekoniecznie zapowiedziani, nie
zawsze tez majg zbyt wiele czasu, by oczekiwaé na postuge. Jest to zatem nie tylko
dyspozycyjnos¢ oséb, ale i miejsc. Te ostatnie — oczywiscie w granicach roztropnosci —
powinny by¢ otwarte dla patnikéw przez znaczng czes$¢ dnia (niekiedy tez w nocnych
godzinach).

Pierwszym momentem po wejsciu na teren sanktuarium powinno by¢ udanie sie
pielgrzyméw do miejsca w nim najswietszego. Tej chwili nie powinny zaktdci¢ inne przezycia
czekajgce za progiem. Pielgrzymi, jak niejednokrotnie podkreslalismy, wyruszaja na
spotkanie z Bogiem. Jego obecnos¢ ujawnia sie przede wszystkim w Najswietszym
Sakramencie. Przybycie do czczonych w danym miejscu cudownych obrazéw, figur badz
relikwii nalezy widzie¢ w relacji do tej pierwszej, rzeczywistej obecnosci Boga. Dopiero po
takim akcie powitania Najswietszego Sakramentu nastepujg inne celebracje: oddanie czci
Swietym Panskim, ich wizerunkom i relikwiom. Pielgrzymi witajg innych przybytych, wtaczajg
sie w rytm nabozenstw sanktuarium i odwiedzajg godne ogladniecia obiekty>%>.

Waznym dla pielgrzymdéw momentem jest ztozenie wotywnych daréw przygotowanych przez
nich a niekiedy z wielkim trudem niesionych podczas drogi, np. zaofiarowanie sSwiecy,
wotywnego wizerunku, liturgicznych naczyn, pamigtkowej tablicy badzZ innego przedmiotu.
Trzeba temu aktowi zapewnié uroczystg oprawe. Najlepiej, gdy odbywa sie to podczas
uroczystej Eucharystii. Akt ten podkredla woéwczas ztgczenie ludzkich daréw z ofiarg
Chrystusa. Dar wotywny przynajmniej przez jakis okres czasu umieszczany jest w poblizu
najswietszego dla danego sanktuarium miejsca. Niekiedy pielgrzymi pragng spetni¢ inne
czynnosci, w ktérych chcg przejawié swojg poboznosé i czes¢ dla swietego miejsca, np.
dotkniecie swietej figury, obchdd na kolanach, przejscie swietych schodéw, w wiekszych
sanktuariach nawiedzenie stacyjnych kosciotéw lub kaplic. W programie trzeba zapewnié i na
te czynnosci spokojny czas, opatrujac je odpowiednim komentarzem.

565 por. Z. Jabtonski, Pielgrzymowanie ..., dz. cyt., s. 485.
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Posrdd wielu religijnych aktéw celebrowanych przez pielgrzyméw szczegdlnym momentem
jest skorzystanie z ,taski miejsca” uzyskiwanej ,za posrednictwem oséb zdarzen, rzeczy badz
okreslonych $rodowisk”>%¢, Wszystkie duchowe dobra, o ktdrych pisaliémy wyzej, same z
siebie stanowig juz nadzwyczajny dar — faske szafowang obficiej niz w innych duszpasterskich
osrodkach. Wskazywalismy juz, ze kazde z sanktuaridw posiada swoj charyzmat. W
teologicznym znaczeniu jest on szczegdlng taskg udzielang przez Boga a ujawniajgcy sie
wtasnie w tym a nie innym osrodku. Niekiedy wynika on z objawien lub cudéw (prawdziwych
lub domniemanych), ktére witasnie tam miaty miejsce. Niekiedy zwigzany jest z osobami
obdarzonymi niezwyktym Bozym charyzmatem, a ktére tamze rozwijaty swa dziatalnos¢. W
szerszym znaczeniu charyzmatem sanktuarium okreslamy charakterystyczne nabozenstwa z
nim zwigzane, propagowane tam formy poboznosci, modlitwy i piesni badZz tematy
podejmowane w duszpasterskiej formacji, zwane niekiedy przestaniem sanktuarium.
Niejednokrotnie wyrasta on z tradycji tamze kultywowanych. Mozna tez kojarzy¢ go ze
specyficzng atmosferg tworzong przez grupy przybywajgce do danego pielgrzymkowego
osrodka i ich zwyczajami. Zwigzang takze z geograficznym otoczeniem, przyrodg badz
architekturg. W swoisty sposéb oddziatuje ona na pielgrzymoéw, tworzac rodzaj
wychowawczego srodowiska, np. zachecajgc do duchowych przemyslen, podejmowania
postanowien, budzac religijny entuzjazm itp. Do charyzmatu miejsca nalezg specjalne
duchowe przywileje przyznane mu przez koscielng wiadze, niejednokrotnie wynikajace z
wielowiekowe]j tradycji®®’. Takimi s3 np. odpusty zwigzane z samym przybyciem lub
wykonaniem zalecanych kultycznych czynnosci badz mozliwosé uzyskania rozgrzeszenia z
grzechéw zarezerwowanych>%,

Wszystkie wymienione elementy stanowig duchowy skarbiec miejsca, zdolny na réiny
sposob ubogaci¢ nawiedzajgcych je. Pielgrzymi przyciggani sg czesto do sanktuarium owym
charyzmatem. Zatem w duszpasterskim programie pobytu trzeba uwzglednié spotkanie z
tym, co jest charakterystyczne dla danego osrodka. Bedzie to przyktadowo wziecie udziatu w
specjalnym nabozenstwie (np. koronka do Mitosierdzia Bozego w krakowskich tagiewnikach,
Apel Jasnogérski w Czestochowie, odprawienie ,Drozek” w Kalwarii Zebrzydowskiej, procesja
rézancowa w Lourdes i Fatimie). Innym razem zapoznanie sie z apostolskim dzietem lub
przestaniem gtoszonym przez charyzmatyka, by zapali¢ pielgrzymoéw tym samym duchem
(np. oredzie przekazana przez sw. Faustyne Kowalskg w tagiewnikach, dzieta mitosierdzia
prowadzone przez $w. Ojca Pio w San Giovanni Rotondo, oredzie przekazane przez Maryje w
Fatimie). W stolicy chrzescijannstwa Rzymie spotkanie z papiezem i wystuchanie jego
przestania, a w roku jubileuszowym przejscie przez Swiete Drzwi.

Petnemu skorzystaniu z faski miejsca maja sprzyja¢ zewnetrzne okolicznoéci i warunki. Sw.
Jan Pawet Il przypomniat, ze ,poznanie oblicza Chrystusa” wymaga doswiadczenia

566 PPTT 10.

567 por. KPK 1233.

568 por. M. Ostrowski, ,Charyzmat” sanktuarium na tle wybranych osrodkéw ze szczegdlinym uwzglednieniem
Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie, w: Od mifosierdzia do Mitosierdzia. 150 lat Zgromadzenia Sidstr
Matki Bozej Mitosierdzia w Krakowie, Krakow 2018, s. 205-235.
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milczenia®®®.

Petniejsze wejscie w tajemnice Boga obecnego w Swietym miejscu — jak
wskazywaliSmy we wczesniejszych analizach — potrzebuje dtuzszych niz zwykle chwil
wyciszenia i skupienia. ,Moc sanktuariow bedzie mierzona ich coraz wiekszg zdolnoscia
odpowiadania na rosngcg potrzebe spotkania w ciszy i skupieniu z Bogiem i sobg samym,
ktorej doswiadcza cztowiek w szaleiczym rytmie wspodfczesnego Zzycia” czytamy w

dokumencie o pielgrzymowaniu>7°.

Odpowiedniemu wyciszeniu i skupieniu na sprawach ducha sprzyjajg zewnetrzne warunki
sanktuarium, o ktérych wspominamy w kilku innych akapitach naszej pracy, a to miedzy
innymi wydzielenie spokojnego, niezaktéconego miejsca na modlitwe i medytacje (np.
kaplica adoracji), wystrdj wnetrz, otaczajgce ogrody nacechowane pieknem przyrody. tad
panujgcy w przestrzeni pielgrzymkowego osrodka, towarzyszagce mu naturalne piekno
sprzyjaja dos$wiadczeniu duchowego pokoju tak waznego dla dialogu z Bogiem. Stwarzaja
swoistg mistyke sanktuarium>’!. Artyzm religijnych budowli a przede wszystkim ich czytelna
symbolika, malowniczo$¢é przyrody otaczajgcej miejsce sSwiete stajg sie sSrodkami poznania
Boga i doswiadczania Jego obecnosci.

Zatem pobyt w sanktuarium ma by¢ tak zaplanowany, by pozwolit na zatrzymanie sie nad
duchowymi sprawami oraz na wykorzystanie wszystkich mozliwosci ofiarowanych przez
miejscowe duszpasterstwo, zaréwno programu liturgiczno—modlitewnego, jak i propozycji
kulturalnych. Tu powtdrzmy jeszcze raz, trzeba unika¢ pospiechu i da¢ pielgrzymom
wystarczajacy ilo$é czasu na bycie wewnatrz sanktuarium, szczegdlnie na modlitwe>’2, Zalezy
to wszystko réwniez od miejscowych mozliwosci zatrzymania pielgrzyméw, np. od
odpowiednie] ilosci miejsc noclegowych i warunkdw wyzywienia. Przede wszystkim samo
sanktuarium powinno postaraé sie o wzbogacanie oraz zréznicowanie programu nie tylko
ilosciowe, ale i jakoSciowe. To zacheci patnikéw i zatrzyma ich na dtuzszy pobyt. Dtuzszy czas
darowany pielgrzymom z pewnoscig wptynie na rozbudzenie religijnej atmosfery i umozliwi
skuteczniejsze oddziatywanie ewangelizacyjne ze strony sanktuarium.

Dla duszpasterstwa sanktuaryjnego waznym elementem jest dazenie do integracji
zréznicowanych grup. Przybyte z réznych stron, niosgce witasne tradycje i zwyczaje w miejscu
pielgrzymkowym majg doswiadczy¢ jednosci oraz powszechnosci Kosciota. Szczytowym
momentem jest celebracja wspdlnej Eucharystii, ktéra stanowi najskuteczniejsze narzedzie
zjednoczenia a zarazem zewnetrzny jego wyraz. Nie zaprzeczajgc walorédw celebracji Mszy
Sw. w mniejszych grupach witasnych pielgrzymoéw, nalezy preferowaé uroczyste jej

569 NMI 20.

570 pWJ 33. Dokument przywotuje przemdwienie Jana Pawta Il w Loreto z 15 sierpnia 1993 r.

571 ). Kumala, Liturgia i poboznos¢ ludowa w sanktuariach, w: Liturgia i poboznosé ludowa, pod red. W. Nowaka,
Olsztyn 2003, s. 170-171.

572 A, Jackowski, wybitny znawca pielgrzymowania, podaje przyktad Czestochowy, w ktdrej przecietny czas
pobytu grup wynosi 4,5 godziny, podczas gdy np. w Lourdes wynosi on 3,5 dnia (Wspdfczesne migracje
pielgrzymkowe w Polsce, w: Przestrzeri i sacrum, Krakow 1995, s. 83). Na tak krotki czas sktada sie zwykle
jedynie uczestniczenie we Mszy $w., pobiezne przejscie przez niektdre tylko ciekawe miejsca oraz pospieszne
zakupy dewocjonaliéw. Trudno zatem moéwic o petnym wykorzystaniu wszystkich mozliwosci duszpasterskich.
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sprawowanie dla wszystkich aktualnie obecnych w sanktuarium. Na takg uroczystos¢ kazda z
patniczych grup przynosi swoje duchowe doswiadczenia i zwyczaje. Przez odpowiednie
przygotowanie liturgii, komentarz do niej, uzycie réznych jezykdw w czytaniach i modlitwach
mozna, mimo zrdznicowania obecnych, doprowadzaé¢ do przezycia jednosci eklezjalnej
wspollnoty. Tego rodzaju wskazania dotycza w réwnej mierze innych nabozenstw.
Wymownym jest np. odmawianie Rézanca w réznych jezykach lub $piewanie piesni o tych
samych melodiach ze wspdélnym refrenem. Z drugiej strony, co juz zaznaczaliSmy wczesniej,
roznorodnosé przybytych jest doskonatg okazjg do ubogacania wzajemnym swiadectwem
wiary oraz rozmaitosci form poboznosci.

Osrodki pielgrzymkowe nie rzadko sg znaczacymi zabytkami. Zawieraja wiele godnych
obejrzenia dziet sztuki. Proponujg pielgrzymom udziat w wydarzeniach chrzescijaniskiej
kultury (koncerty, wystawy, spektakle, filmy, odczyty itp.). W poprzednim rozdziale (paragraf
p.t. Gloszenie stowa Bozego) pisalismy szerzej o tych kwestiach, zwracajac uwage, na
ewangelizacyjne walory kontaktu z religijng sztuka i tworami kultury. W programie pobytu
nalezy zarezerwowac czas na skorzystanie z wymienionych débr. Nalezy jednak dba¢, by te
punkty programu nie wziety goéry nad religijnymi aktami. Woéwczas bowiem pielgrzymka
przeradzataby sie w turystyke religijna.

1.5. Powraét

Droga powrotna pielgrzymow nie rdzni sie zasadniczo od zmierzania ku sanktuarium.
Stanowi ona dalszy cigg wedrownych rekolekcji. Tak jak wczeéniej moze posiadac ona swoje
stacje, wypetnione w analogiczny sposéb. Jednakze w miare zblizania sie do rodzinnej
miejscowosci — punktu wyjsScia — w jej tematyce pojawia sie wiecej akcentéw
podsumowujgcych dotychczasowe przezycia i ukierunkowujgcych ku codziennosci. Pobyt w
Swietym miejscu mozna poréwnac¢ do przebywania ucznidéw z Jezusem na gorze Tabor.
Wznioste chwile staty sie konieczne, by umocnic¢ ich wiare i przygotowaé do przysztych
doswiadczen. Juz przy powrocie ustyszeli zapowiedz Chrystusowej meki, ktéra bedzie dla
nich okresem préby (Mk 9, 2—-12). Wkrétce zostang sami, powotani, by w tym swiecie
kontynuowaé dzieto swego Mistrza. Takze i pielgrzym pokrzepiony duchowo ma powrdci¢ do
codziennosci jako nowy cztowiek, by z wiekszg gorliwoscia spetnia¢ swe obowigzki i
rozgtasza¢ Chrystusa. Z petniejszg swiadomoscig sity wiary stawiaé czoto doswiadczeniom i
zadaniom zyciowym. Jak powie dokument o pielgrzymowaniu, powrét przypomina patnikowi
,O jego misji bycia w $wiecie $wiadkiem zbawienia i budowniczym pokoju”>’3. W innym
miejscu ten sam dokument podkresla Scisty i owocny zwigzek pomiedzy pielgrzymka a
obowigzkami ziemskimi®>’4. Rownoczes$nie pielgrzym jeszcze raz ogarnia myslg dary, ktore
otrzymat. Budzi to w nim wdziecznos¢, a zarazem gtebokie duchowe zadowolenie i pokdj
prowadzgce do przyjmowania z wiekszym przekonaniem woli Bozej, nawet wéwczas, gdy nie
spetnity sie wszystkie jego nadzieje, z ktérymi wedrowat ku sanktuarium. Prawdziwa gtebia

573 pw]J 32.
574 Tamze, 21; dokument odnosi do KDK 43.
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przezy¢ weryfikuje sie w pragnieniu pielgrzyma ponownego powrotu na droge pielgrzymki i
do sanktuarium, w ktorym doswiadczyt mitosci Bozej, w miare jak tenze oddala sie od
Swietego miejsca. Nie powinno miec ono jednak nic wspdlnego z ptytkim sentymentalizmem.
Jest to tesknota przebywania w Bozej bliskosci ptyngca z nadprzyrodzonej wiary i nadziei.

Duszpasterstwo powinno zatem na tym etapie dopomdc w utrwaleniu i zinterioryzowaniu
pozytywnych przezyé, tak by nie staty sie one jedynie przelotnym doswiadczeniem. Zarazem
zacheci¢ do podjecia dobrych postanowien na przysztos¢. Dobrze przezyta pielgrzymka
umozliwita spojrzenie na zycie z innej perspektywy, jako chwilowej tylko wedréwki poprzez
ten Swiat, dostrzezenie jego tymczasowosci i prowizorycznosci. Stad powinno zrodzi¢ sie
postanowienie bardziej zdecydowanego ukierunkowania swej egzystencji ku Bogu, jako
ostatecznemu celowi i nadania mu wyraznej perspektywy zmierzania ku wiecznosci. To zas
wymaga radykalnego nawrdcenia — zerwania z grzechem i trwania w Bozej tasce. Zarazem
dostrzezenia, ze troska o potrzeby blizniego jest na tym Swiecie réwniez krokiem blizej Boga.
Owocem dobrze przezytej pielgrzymki jest wieksze zaangazowanie w apostolstwo, a
szczegdlnie w dzieta mitosierdzia®’>.

Patnicy opuszczajg swiete miejsce. Odtad krok po kroku nastepuje wytaczenie z sakralnego
obszaru i przejscie ku codziennosci. W chwili wyjscia z sanktuarium odbywa sie skromniejszy
juz obrzed pozegnania pielgrzymoéw. Jest on okazjg do ostatnich ewangelicznych napomnien
i zachet ze strony kustoszy. Przypomina ono pozegnanie apostota z uczniami, ktére byto
okazjg do zachet i pouczen (Dz 20, 1-2; 20, 18—-38). Cho¢ wielu patnikéw nie powrdci juz do
tego samego miejsca, wierzg, iz opuszczone sanktuarium nie jest ostatecznym celem ich
drogi. Ewangeliczne pozegnanie nie wyraza smutku z rozstania. Nosi w sobie nute nadziei na
szybkie spotkanie wszystkich wierzacych u prawdziwego celu zycia, jakim jest dom Ojca w
niebie, a ktérego sanktuarium jest jedynie odzwierciedleniem. Obrzedowi pozegnania
towarzyszy oddzielne btogostawieristwo>’®.

Z powyzszych uwag wynika, jak wazny jest ostatni etap drogi powrotu z sanktuarium do
rodzinnej miejscowosci. Stad tez nie jest najlepszg praktyka duszpasterska konczenie
pielgrzymki w sanktuarium i prywatny szybki powrdt pielgrzyméw do domu. Brakuje jej
poniekad ostatniego, podsumowujgcego rozdziatu rekolekcji w drodze. Brak ten moze by¢
uzupetniony spotkaniami po pielgrzymce, o ktérych powiemy za chwile.

1.6. Duszpasterska formacja po pielgrzymce

Sw. Jan Pawet Il w swym liécie na zakorczenie Wielkiego Jubileuszu, wspominajac jeden z
waznych elementéw jego celebracji, jakim byta pielgrzymka, zacheca, by po powrocie do
swych wifasnych doméw trwaé nadal w ewangelicznym entuzjazmie rozbudzonym przez
pielgrzymowanie do $wietych miejsc. Ten entuzjazm jest poniekad sprawdzianem owocnego

575 por. DPLL 286.

576 Mozna postuzyé sie odpowiednio dobranymi fragmentami obrzedu btogostawienia pielgrzymdw przed lub
po powrocie albo tez btogostawierstwem przed rozpoczeciem podrézy (Obrzedy bfogostawieristw dostosowane
do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1994, t. |, nn. 420n; 431n.).
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wykorzystania czasu i autentycznosci pielgrzymowania. Papiez podkresla réwnoczesnie, ze
jubileuszowe pielgrzymowanie byto dopiero wstepem przed wtasciwg drogg czekajgca
chrzescijanina. A jest to droga ku ostatecznemu celowi zycia, realizujgca sie krok po kroku juz
w doczesnos$ci®”’.

Ostatnim aktem pielgrzymki, wedtug Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, jest
nabozenstwo odbywane w sanktuarium na zakoriczenie pobytu lub w kosciele, z ktérego
pielgrzymka wyruszyta. Czytamy w nim: ,W tym czasie wierni dziekowa¢ bedg Bogu za dar
pielgrzymki i prosi¢ Pana o konieczng pomoc, by po powrocie do domdéw, zyé we
wspaniatomy$lnym realizowaniu powotania chrze$cijafiskiego”>’8. Nabozeristwo to przyjmuje
forme liturgii stowa. Zacheca sie jednak, by w miare mozliwosci sprawowana byfta Msza sw.
Na zakonczenie udzielane jest specjalne btogostawienstwo. Tres¢ nabozerstwa ma odmienny
charakter niz podczas rozpoczecia pielgrzymki. Ukierunkowane jest ono na glebsze
uswiadomienie fask, ktérych doznali pielgrzymi, dziekczynienie oraz na czekajgce ich w
codziennym zyciu obowigzki. Zacheca, by dzieli¢ sie z innymi swymi do$wiadczeniami,
opowiadajac ,,co ich spotkato w drodze” (tk 24, 35). Wyraza prosbe, by w codziennym zyciu
pielgrzymi z wiekszg gorliwoscig pefnili swoje chrzescijanskie powofanie. Przypomina
prawde, ze chrzescijanin nalezy do wybranego przez Boga plemienia, $wietego narodu,
wezwanego do gtoszenia Bozej dobroci, stuzenia Panu i petnienia dobrych czynéw. W
tekstach nabozenstwa pojawia sie nuta tesknoty za opuszczonym sanktuarium, ktéra jednak
przeradza sie w pragnienie osiggniecia ostatecznego sanktuarium, jakim bedzie wieczne
przebywanie z Bogiem w niebie (Ps 84 i 122)°7°,

Celebracja na zakonczenie nie stanowi jednak zamkniecia pielgrzymki. Wskazuje sie na
koniecznos¢ duszpasterskiej formacji po pielgrzymce wsrdod dotychczasowej grupy patnikéw.
Wzorem staje sie tutaj Maryja, ktéra po odbyciu pielgrzymki do Jerozolimy wraz z
dwunastoletnim Jezusem powrdcita do rodzinnego Nazaretu i ,rozwazata w sercu” tajemnice
Syna (tk 2, 51)°8. Chodzi zatem o to, by pielgrzymi nie uronili nic z gtebokich religijnych
doswiadczen. Wrecz przeciwnie, medytowali nad nimi nadal w zwyczajnym kontekscie swej
egzystencji. Jak zauwazylismy wyzej, gteboko przezyta pielgrzymka na nowy sposéb
ukierunkowuje cztowieka ku codziennemu zyciu. Pomaga mu z innej perspektywy spojrze¢
na doczesnos$¢ i zacheca do twérczego, apostolskiego zaangazowania. Duszpasterstwo w
rodzinnej miejscowosci powinno wspoméc w uczynieniu tych nowych krokow. W
przerzuceniu pomostu pomiedzy nadzwyczajnym czasem pielgrzymowania a zwyczajng
egzystencjg, w ktérej realizuje sie chrzescijanskie powotanie.

Zaleca sie, w zaleznosci od okolicznosci, odbycie jednego lub nawet kilku spotkan po
pielgrzymce. Obok wskazanego juz medytowania przezy¢ pielgrzymki i dziekczynienia za
doswiadczone dary, kierujg sie one ku utwierdzaniu komunii Kosciota. Podczas pielgrzymki

577 NMI 58-59.

578 DPLL 287.

579 Cyt. Obrzedy btogostawieristw, 420-429.
580 por. NMI 509.
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uksztattowata sie pomiedzy jej uczestnikami wspdlnota. Wiele osdb by¢ moze dotad nie
zwigzanych zbyt silnie ze swojg parafig przytaczyto sie do niej. Umiejetne wtaczenie do
parafialnego Zzycia stanie sie nowym impulsem budowania wspdlnoty wspdlnot. Czas
pielgrzymki byt dla wielu z tych oséb okresem ozywienia wiary i apostolskiego zapatu. Trzeba
ten zapat wykorzystaé. Jednych zacheca¢ do jeszcze gorliwszego udziatu w swoich
dotychczasowych grupach zaangazowania, innym proponujgc przytgczenie sie do istniejgcych
juz parafialnych zespotdw modlitewnych, formacyjnych badz apostolskich, religijnych ruchéw
odnowy lub stowarzyszen. Niekiedy sama grupa pielgrzymkowa utworzy tego rodzaju nowy
zespot. Trzeba ksztattowaé swiadomos$é, ze w zyciu chrzescijanskim wazne sg wznioste
przezycia, takie jak pielgrzymka. Niemniej istotniejszy jest proces statego duchowego
wzrostu i permanentne zaangazowanie w misje Kosciota.

W tym procesie obok wspdlnej modlitwy i Swiadectwa duchowych przezy¢, nie bez znaczenia
jest pielegnowanie czysto ludzkich wiezi poprzez towarzyskie spotkanie, wymiane zdjec¢ i
pamigtek z pielgrzymki, prezentacje zarejestrowanego filmu, nagrania itp. Pielgrzymi
powinni zadbaé o podzielenie sie swoimi przezyciami z rodzinami i bliskimi oraz catg lokalng
wspdlnota. Jest to z ich strony swiadectwo wiary. Wielu z nich mogto udaé sie na pielgrzymke
dzieki pomocy innych oséb. Zabrali tez w droge intencje catej lokalnej spotecznosci.
Swiadectwo z pielgrzymki jest zatem swoistym sptaceniem zaciggnietego dtugu. Pielgrzymi
mogliby odwiedzi¢ z podobnym $wiadectwem osoby chore i starsze pozostajgce w domach,
dziekujgc im za duchowag solidarnos¢.

Szereg parafii badz innych chrzescijanskich wspdlnot wytwarza swoje tradycje
pielgrzymowania. Dobrze zatem bedzie, gdy doswiadczenia danej pielgrzymki zostang
odnotowane w kronice parafialnej badz innej, podobnej kronice wspdlnoty. Cenne bedzie
utworzenie archiwum (zbidr przezroczy, zdje¢, nagran, filméw, pamiatek, programow, tras
itp.), ktore postuzy przygotowaniu nowych patniczych grup w kolejnych latach. Dla dawnych
pielgrzyméw jego obejrzenie bedzie nie tylko okazja do wspomnieni, ale ozywienia
duchowych doswiadczen i przypomnienia przyjetych wczesniej zobowigzan.

1.7. Duchowe pielgrzymowanie

Nie wszystkim dane jest z obiektywnych przyczyn uczestnictwo w pielgrzymce. W domach
pozostajg chorzy, osoby w podesztym wieku, zajeci pracg i innymi obowigzkami. Dla tych,
ktorzy chcieliby wyruszy¢ na pielgrzymke, ale w danym momencie jest to niemozliwe,
proponuje sie duchowe pielgrzymowanie. Cho¢ nie wszyscy mogg brac fizyczny udziat w
podrézy, wszyscy jednak mogg wedrowaé duchowymi drogami, sercem towarzyszac
patnikom. Przyktad tego rodzaju pielgrzymki dat sw. Jan Pawet Il okresie Wielkiego Jubileuszu
roku 2000, gdy niedostepne byty dla niego niektére biblijne kraje Bliskiego Wschodu, a ktore
chciat nawiedzi¢ z okazji Roku Swietego. W osobnym liécie papiez wyrazat pragnienie
przynajmniej duchowego przejscia sladami historii zbawienia i zapraszat ,catg chrzescijarska
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wspdlnote, aby w duchu wyruszyta na szlak jubileuszowej pielgrzymki”>®l. W tymze samym
okresie, gdy liczni pielgrzymi udawali sie do sanktuariéw sSwiata w celu uzyskania
jubileuszowego odpustu, osobom ktére nie mogty z réznych przyczyn opuscié miejsca swego
zamieszkania, Stolica Apostolska umozliwita partycypacje w tych samych taskach poprzez
»jednoczenie sie duchowo z wszystkimi, ktérzy w zwykty sposdb spetniajg nakazang praktyke,
ofiarowujgc Bogu swoje modlitwy, cierpienia i bolesne doswiadczenia”. Sugerowata
rownoczesnie, ze istnieje duchowa przestrzen, w ktérej poruszac sie moze kazdy wierzacy
spetniajacy uczynki mitosierdzia, udajacy sie niejako z pielgrzymka do Chrystusa obecnego w
bliznim>®2, Na ten rodzaj patnictwa wskazuje dokument o poboznosci ludowej,
przypominajgc, ze w historycznych okresach, gdy udanie sie do swietych miejsc z réznych
przyczyn stawato sie niemozliwe, ,podréz do «dalekiego kraju» stawata sie
«pielgrzymowaniem duchowym», «drogg wewnetrzng», lub «procesja symboliczng»
polegajgca na krétkim przemarszu, jak w czasie Drogi Krzyzowe]” >3,

W Kosciele zawsze trwata tradycja duchowej solidarnosci z pielgrzymami, ktérzy wyruszyli ze
swych rodzinnych parafii. Przejawiata sie ona przede wszystkim w modlitwie i czuwaniu.
Niekiedy wspierano patnikdw materialnie, finansujgc ich podréz. Wspominalismy juz, ze
pielgrzymi zabierali do $wietych miejsc intencje polecane im przez swych bliskich a niekiedy i
wotywne dary. Z biegiem czasu, wraz z rozwojem srodkéw porozumiewania, mozna byto na
gorgco zdawadé relacje z przebiegu pielgrzymki. Takg formg sg dzi$ transmisje radiowe,
telewizyjne i internetowe, przesytanie sms-éw, korespondencje w prasie itp. Media masowe
umozliwiajg partycypacje w pielgrzymce niemal na zywo. Ta duchowa f3cznos¢ pozostajacych
w domu i bedacych w drodze jest doswiadczaniem prawdziwej wspdlnoty jednego
pielgrzymujgcego Kosciofa.

Wspdiczesnie w wielu miejscach, zwtaszcza z okazji pieszych pielgrzymek, utarta sie tradycja
zapraszania na taka duchowg pielgrzymke oséb pozostajagcych w domu. Witgcza sie w nie
szczegdlnie rodziny pielgrzymujacych, ale takze chorych i osoby w podesztym wieku.
Proponuje sie im codzienng modlitwe, spowiedz i Komunie $w. oraz dotgczenie wybranej
duchowej ofiary w intencji pielgrzymoéw, a w miare mozliwosci uczestnictwo w codziennej
Mszy $w. Na znak towarzyszenia rozdaje sie tym osobom takie same odznaki pielgrzymdw i
ich modlitewniki. Mogg zatem i oni modlié sie tymi samymi tekstami oraz rozwazaé tematy
podejmowane podczas rekolekcji w drodze. Pozostawia sie im program wedroéwki, by $ledzili
przebieg trasy, a o oznaczonych godzinach mogli wewnetrznie taczy¢ sie z odbywanymi przez
pielgrzymoéw nabozenstwami. W miare swych fizycznych mozliwosci osoby te biorg udziat w
nabozenstwie rozpoczecia pielgrzymki, badz przyjezdzajg na jej zakoniczenie do docelowego
sanktuarium. Pozdrawiajg pielgrzymoéw podczas drogi albo wiaczajg sie w wybrang stacje
pielgrzymkowej drogi. Proponuje sie im w wybranych momentach telefoniczng badz

81 1pgill.

582 penitencjaria Apostolska, Rozporzgdzenia dotyczgce uzyskania odpustu jubileuszowego, Rzym, 29 listopada
1998r., 4.

583 DPLL 285.
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internetowgq tgcznosc z pozostajagcymi w drodze. Tego rodzaju duchowg komunikacje moze
przezywaé cata rodzinna parafia pielgrzyméw o oznaczonej porze zbierajgca sie na
nabozerstwo modlitwy za pielgrzyméw i z pielgrzymami>84,

2. Wybrane zagadnienia duszpasterskie

Z pielgrzymowaniem zwigzanych jest wiele sytuacji, ktdre wymagaja szczegdlnej uwagi ze
strony duszpasterstwa. Pochylmy sie zatem przynajmniej nad niektérymi z nich.

2.1. Zachowanie religijnego charakteru pielgrzymki

Od samego poczatku naszych analiz dobitnie podkreslalismy, ze pielgrzymka jest na wskros
religijng praktyka. Nalezy ja odrdzni¢ od innych form, ktére cho¢ posiadaja podobng
strukture, lecz ich gtdwne cele mieszczg sie w Swieckiej sferze. ZaznaczaliSmy réwniez, iz
pielgrzymowanie do Swietych miejsc ma wigza¢ sie ze wzrostem osobistej Swietosci
patnikéw. Sw. Jan Pawet Il wskazat odpowiedzialnym za duszpasterstwo pielgrzyméw
zadanie bycia ,,strézami studni wody zywej”, ktorg jest Chrystus. To do Niego pielgrzymka ma
utatwié dostep. Jest to priorytetowe duszpasterskie zadanie>®>.

Jak zauwazylismy, na geneze pielgrzymowania sktadajg sie réine elementy nie zawsze
zwigzane z religig i poboznoscig. Konieczne jest zatem zatrzymanie sie nad szczegdtowymi
pastoralnymi  postulatami zmierzajgcymi do zachowania religijnego charakteru
pielgrzymowania.

Jednym z pierwszych zadan duszpasterskich w tej dziedzinie jest nie dopuszczanie do tego,
by pielgrzymka przeksztatcata sie w podréz o swieckich celach. Nie chodzi bynajmniej o to, by
usuwac z pielgrzymowania wszelkie poza religijne motywacje. Mielismy okazje przekonac sie
wczesniej, ze pomagajg one cztowiekowi w zblizaniu sie do nadprzyrodzonych rzeczywistosci,
stuzg jego ubogaceniu intelektualnemu i kulturalnemu, pogtebieniu wiezéw spotecznych lub
poznaniu Swiata. A zatem petnig role w integralnej formacji cztowieka i majg swe wazne
miejsce w ramach pielgrzymowania. Chodzi natomiast o wtasciwe uktadanie hierarchii celow
oraz state uwznioslanie motywdw patnictwa. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii
zwraca uwage odpowiedzialnych na czuwanie, by element kulturowy nie gérowat w
pielgrzymowaniu nad kultycznym®8. Dokument ma zapewne na mysli sytuacje, gdy na
pierwszy plan pielgrzymki wysuwa sie manifestacja o ludowo folklorystycznym charakterze
badz zgromadzenie demonstrujgce uczucia narodowe a nawet polityczne przekonania.
Zapewne chodzi w nim takze o zapobiezeniu sytuacji zamieniania pielgrzymki na podréz o
charakterze turystycznym, stuzgcg gtéwnie krajoznawstwu i wypoczynkowi.

58 por. XVIII Piesza Pielgrzymka Krakowska, w: Wydziat Koordynacji Duszpasterstwa Kurii Metropolitalnej w
Krakowie, Biuletyn duszpasterski nr 6(5), czerwiec 1998, s. 36—39; Przewodnik po pieszych pielgrzymkach na
Jasng Gore, red. Z. Kras, J. Ggsowska., Tarndw 2000, s. 23.

585 Chrystus kresem wszelkiej wedréwki, spotkanie z uczestnikami | Swiatowego Kongresu Duszpasterstwa
Sanktuariow i Pielgrzymow, 28 lutego 1992 r., ,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie) 13(1992)7, s. 36.

58 DPLL 276.
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Zdecydowanie nalezy sprzeciwiac sie sytuacjom, ktore stajg w sprzecznosci z moralnymi
zasadami. Przez sam fakt antysSwiadectwa danego przez pielgrzymow, ich podréz traci
charakter religijny. Wskazywalismy juz, ze w dziejach miaty miejsce przypadki, gdy
pielgrzymka stawata sie okazjg do moralnych naduzyé, wtdczegostwa badz rozrzutnego
wydawania pieniedzy. Usprawiedliwiajgc swoj wyjazd wzniostymi, religijnymi motywami,
pielgrzymi zaniedbywali obowigzki stanu badz trwonili rodzinny majatek>®’. Wszystko to siato
zgorszenie, totez bylo pietnowane przez koscielng witadze, a nawet przyczyniato sie w
niektorych okresach do zakazow pielgrzymowania. Niektore ze wskazanych sytuacji przeszty
do historii, inne pojawity sie w nowych formach>28,

Postulatem czesto trudnym do zrealizowania jest przeciwstawienie sie presji wywieranej z
zewnatrz przez kregi zwigzane z turystycznym przemystem. Wynika ona z szerzacych sie
trendéw konsumpcjonistycznych i materialistycznych oraz stawianiu na pierwszym miejscu
ekonomicznych zyskéw. Rodzi sie mianowicie tendencja do traktowania pielgrzymowania
jako tzw. produktu turystycznego, dobrze sprzedajgcego sie na rynku. Pokusa nie omija
bynajmniej koscielnych kregéw. Wigze sie z nig niebezpieczenstwo zatracania istotnego
religiinego znaczenia patniczego ruchu. Sprawa wymaga wspotczesnie przyjecia
zdecydowanego, jednoznacznego stanowiska biorgcego w obrone duchowe walory
pielgrzymowania>®°.

Jednym z praktycznych dezyderatéw w kontekscie omawianego problemu jest troska o
zachowanie sakralnego charakteru miejsc pielgrzymkowych. Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii przypomina historyczne fakty z przetomu IV i V wieku sakralizacji miejsc,
ktore wczesniej stuzyty Swieckim celom. Zbierata sie w nich wspdlnota wierzgcych, by
sprawowaé Boze misteria. Odtgd zaczety one stuzyé wytgcznie kultowi. Odpowiednio
dostosowane architektonicznie stawaty sie one ,czytelnym odbiciem misterium Chrystusa i
zewnetrznym wyrazem celebrujgcego Kosciota”>*°. Nasze wczesniejsze analizy ukazaty fakt
obrania przez niewidzialnego Boga widzialnej przestrzeni jako miejsca pomagajacego
cztowiekowi w nawigzywaniu fgcznosci z tym co transcendentne. Stajg sie one poniekad
narzedziem tego spotkania. Chrystus , Bég-Cztowiek jako gtowa Mistycznego Ciata uswieca i
ozywia konkretng przestrzen koscielng”. Jest w niej obecny jako rzeczywisto$é sakralna i
zdaje sie by¢ blizszy cztowiekowi®®l. Wydaje sie, ze dzis$ w wielu wypadkach nastepujg
odwrotne procesy zatracania przez cztowieka poczucia sakralnosci miejsc. JesteSmy coraz

87 Na problem zwraca uwage dokument o pielgrzymowaniu, piszac, ze niekiedy poddawano jego sens w
watpliwosé ,jako okazje do grzechu i do tamania przykazan Bozych... Zdarza sie, ze ktos, odbywajac pielgrzymke
do Rzymu, wydaje piecdziesiat, sto czy wiecej florendw i pozostawia w domu zone, dzieci i bliskich borykajgcych
sie z nedza” (PWIJ 16).

58 Np. pielgrzymki zagraniczne dostepne s dla 0séb zamozniejszych. Niekiedy wydajg one znaczne sumy i
trzeba zapytaé, czy w poszczegdlnych wypadkach nie bytoby bardziej celowe przeznaczanie chocby czesci tych
funduszy na potrzeby biedniejszych.

58 por. M. Ostrowski, Pielgrzymowanie czy turystyka religijna, ,,Przeglad Kalwaryjski”, Kalwaria Zebrzydowska,
nr 8(2003), s. 164-165.

590 DPLL 24.

591 H. Nadrowski, Miejsce i rola sztuki sakralnej w religijnosci wspélnoty parafialnej, w: Teologia praktyczna,
UAM, t. 4/2003, s. 305.
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czesciej sSwiadkami, ze Swiat ,wdziera sie” do Swietej przestrzeni sanktuarium. Brak
poszanowania ciszy, niegodne miejsca zachowanie u ubiér odwiedzajacych to tylko niektdre
przyktady. Odzwierciedleniem ujawniajacych sie zjawisk sg coraz liczniejsze tablice
umieszczane przy wejsciach w rodzaju: prosby o cisze, zakazu wejscia w zbyt skromnym
ubiorze, z lodami, z psami, z telefonami komdrkowymi itp. Sanktuaria zmuszone sg do
organizacji stuzb porzgdkowych i ochroniarskich. Naturalnie, problem ma znacznie szerszy
zasieg i nie dotyczy tylko pielgrzymowania. Jest odzwierciedleniem postepujgcych procesow
zatracania poczucia sacrum i dechrystianizacji. Jest on takze sygnatem zjawiska zatraty
elementarnych zasad kultury i mitosci blizniego.

Zatem waznym, cho¢ trudnym zadaniem duszpasterskim w tym kontekscie jest wychowanie
samych pielgrzymdw i wszystkich odpowiedzialnych za organizacje pielgrzymek do poczucia
sacrum, ktére ,rzuca na kolana” i kaze ,zdjg¢ obuwie z nég”, gdyz miejsce to jest Swiete (Wj
3,5). Przed wejsciem w przestrzen sanktuarium trzeba uczula¢ na swietos¢. Pomagaé¢ w
usuwaniu obiektywnych i subiektywnych barier stojagcych na przeszkodzie w drodze ku
tajemnicy transcendencji. Istnieje wiele elementéw wspomagajacych ten wychowawczy
proces. Konieczna jest miedzy innymi mistagogiczna katecheza objasniajgca znaki liturgiczne
i architektoniczne, ksztattowanie umiejetnosci kontemplacji i ducha milczenia. Stuzy temu
dbatos¢ o piekno liturgicznych czynnosci i wystroju przestrzeni sanktuarium, by uwydatniaty
one sakralne aspekty. W koncu powiedzmy to co najwazniejsze, rozwoju religijnej wiary,
ktdrej konsekwencjg jest szacunek do tego co $wiete>??.

Wazng role petnig tutaj osoby odpowiedzialne za organizacje pielgrzymek, przewodnicy
patniczych grup, oprowadzajacy po sanktuarium a takze inni przewodnicy, przyprowadzajgcy
turystyczne grupy. Istniejg przyjete zasady odwiedzania i oprowadzania po sakralnych
obiektach. Méwig one miedzy innymi o poszanowaniu miejsca przez sposdb zachowania i
ubioru, uwzglednienie ciszy i respektowanie miejscowych zwyczajéw. Przewodzacych
zachecajg, by zwrdcili uwage podopiecznych na sakralnos¢ miejsca i dali grupie chwile do
osobistej modlitwy>?3. Zwracaliémy juz uwage na te kwestie w innych miejscach naszej
ksigzki. Istotng sprawg jest tu tez harmonizacja godzin zwiedzania i nabozenstw, by nie
nastepowata wzajemna kolizja.

Pomocg w uswiadamianiu $wietosci miejsca staje sie wydzielenie na terenie
pielgrzymkowego osrodka obszaréw stuzgcych réznym czynnosciom. Na obrzezach znajduje
sie strefa recepcji pielgrzymow i ich obstugi zwigzanej z elementarnymi potrzebami — punkty
informacyjne, sklepy z dewocjonaliami, punkty gastronomiczne, parkingi, urzadzenia
sanitarne itp. Jest to teren stojgcy na pograniczu sacrum i profanum. Niejako na antypodzie,
w centrum sanktuarium znajduje sie miejsce najsSwietsze (przechowujgce Najswietszy

592 por. Jan Pawet Il, List apostolski na Rok Eucharystii Mane nobiscum Domine, 7 pazdziernika 2004 r., 17-18.
Papiez mowi o ksztattowaniu szacunku do misterium Eucharystii. Mutatis mutandis mozna jego wskazania
odnies¢ do uczulania na swietos¢ pielgrzymkowych miejsc.

593 por. M. Ostrowski, Turystyka czasem chrzescijariskiego wychowanie. Uwagi o przewodnictwie, ,,Materiaty
homiletyczne”, Krakdw 1995, nr 151, s. 47-48.
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Sakrament, zamieszczajgce czczony tam Swiety wizerunek). Tu moze rozlegac sie tylko gtos
przewidziany przez liturgiczne obrzedy. Wymaga ono najwiekszego skupienia i ciszy. Wiele
sanktuaridw wprowadza i tutaj zakaz gtosnej modlitwy grup, by uszanowac Swiete skupienie.
Pomiedzy owymi dwoma biegunami znajdujg sie rozmaite inne strefy postugi pielgrzymom.
Sq wsérdéd nich obszary zieleni i parki mogace stuzy¢ wypoczynkowi, ale tez religijnej
medytacji. Place, kruzganki, przedsionki, gdzie pielgrzymi przygotowujg sie do wejscia w
obreb miejsca najswietszego, formujg sie procesje, przewodnicy objasniajg nawiedzane
obiekty. Mozna wskazac¢ obszar, gdzie odbywajg sie sympozja, konferencje, zebrania, urzadza
sie wystawy, koncerty badz teatralne przedstawienia (sale kongresowe, pomieszczenia
muzealne). Jest tez strefa przeznaczona dla specjalnych grup odbywajacych dni skupienia i
rekolekcje (domy pielgrzyma, domy rekolekcyjne, wewnetrzne kaplice). Wreszcie w wielu
sanktuariach istnieje klauzura, za ktorg przebywajg osoby zakonne opiekujgce sie nimi i
realizujgce wtasne powotanie. Tutaj nie wpuszcza sie pielgrzyméw. Im blizej centrum, tym
atmosfera powinna by¢ bardziej skupiona. Stuzy to rozbudzaniu poczucia zblizania sie ku
sacrum>%4,

Powaznym problemem w omawianym kontekscie jest unikanie chocby tylko pozoréw
komercjalizacji osrodkéw pielgrzymkowych. Nie chodzi tu jedynie o wyrazne odgraniczenie
strefy sakralnej od handlowo—ustugowej. Zdarza sie i dzi$ mocno potepiane przez Chrystusa
zjawisko handlu na terenie samej swigtyni (Mt 21, 12-13). Delikatng sprawg jest zawsze
przyjmowanie ofiar, ktére pielgrzymi, kierowani religijnymi intencjami, sami pragng ztozyc.
Trzeba ustrzegac¢ sie wrazenia jakoby to wifasnie byto celem egzystencji sanktuarium. Z
drugiej strony, nie nalezy wzbrania¢ sie od sktadanych ofiar koniecznych do materialnego
utrzymania osrodka. Trzeba jednak ttumaczy¢ pielgrzymom, ze pieniezna ofiara nie jest
niezbedna dla skutecznosci modlitwy, a w swietym miejscu nie wszystko ,,musi kosztowac”.
Zawsze wiasciwg rzeczg bedzie, jak w wypadku pierwszych chrzescijanskich gmin, jasne
okreslenie celéw, na ktére ptyng ofiary oraz zachowanie wfasciwej hierarchii pomiedzy
dobrami duchowymi i materialnymi (np. Dz 11, 29-30; 15, 26-29; Flp 4, 10-19). Takie
ustawianie materialnych kwestii takze stuzyé bedzie zachowaniu prawdziwie religijnego
charakteru pielgrzymowania.

Sformutowane w powyzszym paragrafie uwagi pozwolity nam jeszcze dobitniej przekonaé sie
o stusznosci wczesniej okreslonych duszpasterskich postulatéw dotyczgcych koniecznosci
nieustannej ewangelizacji pielgrzymkowego ruchu. Uswiadamianie istotnych celéw
pielgrzymki i prawidtowe formowanie jej duchowosci sprawia niekiedy, ze konkretna osoba
wyjezdza na pielgrzymke jako turysta, a wraca z niej jako pielgrzym>%>,

2.2. Poboznosé ludowa

594 M. Ostrowski, Sanktuarium w teologiczno — duszpasterskiej perspektywie, w: Zawierzenie Bozemu
Mitosierdziu w tagiewnickim sanktuarium. Materiaty z sympozjum, Krakéw 2003, s. 58—60; por. A. Wilkoriska,
Metodyka oprowadzania po obiektach sakralnych, wyktad podczas szkolenia z zakresu pielgrzymek i turystyki
religijnej, Krakéw, 15 listopada 2001 r., mps.

595 por., Gtosy Ziemi Swietej, opr. W. Chrostowski, Warszawa 1996, s. 12.
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Omawiany w poprzednim paragrafie problem zachowania religijnego charakteru
pielgrzymowania S$cisle tgczy sie z kwestig ludowej poboznosci. Pielgrzymke zalicza sie do
jednego z jej przejawow>®. Po okresie pewnego sceptycyzmu spowodowanego
powierzchownie zrozumiang soborowa odnowg, na powrdt zwraca sie uwage na jej wazng
role w zyciu Kosciota i religijnej formacji wierzacych®®’. Wyrazem tego jest jeden z
najnowszych, czesto przez nas cytowanych dokumentéw Stolicy Apostolskiej Dyrektorium o
poboznosci ludowej i liturgii. Formutuje ono miedzy innymi wskazania co do relacji miedzy
poboznoscig ludowg a liturgig, stosowania tekstow i formut, ksztattowania jej obrzedéw,
uzywania znakdéw itp. Rozpatruje kompetencje co do oceny form poboznosci ludowej i jej
ukierunkowywania>%,

Wazniejszymi cechami ludowej poboznosci sg blisko$¢ zyciu oraz nawigzywanie do lokalnych
zwyczajow. Wyptywa ona poniekad z konkretnych problemoéw, ktérymi zyjg ludzie i lokalne
spotecznosci. Odzwierciedlajg sie w niej ich tradycje, sytuacje zyciowe, to co dzieje sie w
codziennej pracy, zyciu rodzinnym i odpoczynku. Poboznos¢ ludowa nawigzuje do zjawisk i
rytmu natury. Petna jest ona elementéw folklorystycznych, niekiedy nawet teatralnych.
Tworzy to swoistg Swigtecznos¢. Chetnie stosuje znaki i symbole, ktére pomagajg jej
uczestnikom w odnajdywaniu sensu swej egzystencji. Tworzy wtasne ryty sprzyjajgce
poczuciu bezpieczedstwa w grupie tych samych wyznawcéw. Wszystkie te czynnosci i znaki
ludowej poboznosci w naturalny sposéb wyptywajg z osobistych doswiadczen, totez sg
zrozumiate nawet dla prostego cztowieka>®°.

Zwykle ocenia sie poboznos¢ ludowg poprzez pryzmat uczué, ktére zdolna jest ona rozbudzié
w cztowieku i w prosty sposdb wspomagac jego religijne czyny. Przeprowadza sie jej krytyke
idgcg po linii ,wiary swiadomej i intelektualnie pogtebionej”. Uwaza sie jg za forme
spotykang wsrdd ludzi prostych, o niskim poziomie religijnosci. Zwraca sie uwage na jej
powierzchownos$é i rytualizm, oddzielone od zyciowych konsekwencji wynikajgcych z
Ewangelii. Rosngc z mato wzniostego kultu, jak sie uwaza, nie prowadzi ona do nalezycie
pogtebionego aktu wiary. Powazniejszym jednak zarzutem jest to, ze brak w niej niekiedy
wtasciwego wywazenia pomiedzy kultem swietych a wyjgtkowym znaczeniem czci Chrystusa.
Zauwazy¢ mozna niedocenianie osoby Ducha Swietego. Stabo zakorzeniona jest ona w
Pismie Swietym. Zarazem pobozno$¢ ludowa tworzy obrzedowo$é paralelng w stosunku do
przyjetej w Kosciele liturgii, a niekiedy z nig niezgodng. Oficjalne formy zaakceptowane w
Kosciele zastepuje ona formami prywatnymi o réznej jakosci, niekiedy nawet sprzecznymi ze
zdrowg doktryng. Bywa, ze zbliza sie zabobonu. W pewnych wypadkach poboznos¢ ludowa
prowadzi do powstawania niezdrowych grup w Kosciele, a nawet sekt. Dla niektdrych
wiernych formy w niej przyjete stajg sie wrecz wazniejsze od liturgii. Cenig je bardziej niz

5% KKK 1647, DPLL 18.

597 Np. KL 13; EN 48; NMI 34; KKK 1676.

5% DPLL 11n.

59 por. R. Haselhoff, Sinn Unterwegs. Grundlegendes und Praktisches zur Wallfahrt, Thaur 1999, s. 132n.
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zycie sakramentalne. W ten sposéb pobozinos¢ ludowa moze stawac sie nie eklezjalna i
wyprowadzaé wierzgcych poza wspdlnote jednego, powszechnego Kosciota®®,

Mimo wskazanych zagrozen, pobozno$é¢ ludowa posiada liczne i znaczace walory.
Odzwierciedla ona w sobie prawdziwy gtéd Boga, czesto spotykany wtasnie wsrdd ludzi
prostych i ubogich. Sam Chrystus okreslit ich jako posiadajgcych Krélestwo Boze (tk 6, 20).
Wyraza sie w niej nie tylko poszukiwanie, ale i prawdziwa wiara w Boga. Rzesze prostych
ludzi dzieki tej prostej poboznosci rzeczywiscie spotykajg sie ze Stwdrcy. Rodzi sie ona ze
zmystu religijnego, ktéry jest wtasciwoscig catego Bozego Ludu. Zawiera w sobie poczucie
sacrum i transcendencji. Dzieki temu tatwiej zrozumiec¢ trudne do ogarniecia przymioty Boga,
zwlaszcza Jego opatrznosé, ojcostwo badz dobroczynng mitosé. Niekiedy to wiasnie
zmystowe doznania zwigzane z poboznoscia ludowg sg pomocne prostym ludziom w
procesie docierania do Boskich tajemnic.

Z drugiej strony, doswiadczenia zwigzane z poboznoscig ludowa pomagajg cztowiekowi w
odpowiedzi na podstawowe egzystencjalne pytania. Zawiera sie w niej zbiér wartosci
gromadzacych pewien rodzaj chrzescijafiskiej madrosci pomagajacej w duchu wiary spojrzeé
na $wiat i dokonywac swoistej egzystencjalnej syntezy. A zatem jest to dla wierzacych nowa
droga dociekania i poznania. Podkreslona madros¢ ludu przyczynia sie do budowania
chrzescijanskiego humanizmu, z ktérego rodzi sie poszanowanie kazdej ludzkiej osoby, jako
Bozego dziecka. Jest swoistym ,ewangelicznym instynktem” pomagajagcym ocenié zycie w
Swietle Ewangelii i zastosowac jg w konkretnych sytuacjach. Pobozno$¢ ludowa tgczy w sobie
element Boski i ludzki, to co cielesne i to co duchowe, instytucjonalne i wspdlnotowe.
Tworzy specyficzng harmonie rozumu i uczucia. Podkresla sie, ze poboznos¢ ludowa nosi w
sobie elementy wspdlnototwdrcze i sprzyja budowaniu braterstwa miedzy ludZzmi. Zwraca sie
uwage na to, ze przezycia zwigzane z poboznoscig ludowa dodajg wierzagcym sit do
poswiecenia i ofiarnosci oraz heroicznej obrony wiary. Zarazem sprzyjajg ksztattowaniu wielu
podstawowych cnét takich zwtaszcza, jak cierpliwo$é, zyczliwos¢ dla innych, szacunek,
zdolnos¢ do wyrzeczenia, radosnego niesienia krzyza w codziennych obowigzkach i
doswiadczeniach zycia. W zyciu Kosciota, rodziny i catego spoteczenstwa poboznos¢ ludowa
przyczynia sie do powstawania zwyczajow i obrzeddw, ktére to zycie (w tym liturgie) czynig
bogatszym, a zarazem twdrczo ksztattujg samego cztowieka. Trzeba wreszcie zauwazy¢, ze
pomaga ona w odbudowywaniu witasciwej relacji cztowieka do otaczajacej go przyrody, tak
dzi$ utomnej poprzez technicyzacje zycia®°?.

Pielgrzymowanie i zycie sanktuaridw, petne jest form ludowej poboznosci. Zilustrujmy to
kilkoma charakterystycznymi przyktadami: procesje ze s$wiecami, niesienie chorggwi i
feretronéw, uzywanie ludowych strojow, prostych, chwytajgcych za serce $piewdw,
sktadanie wotéw, droga na kolanach, dotykanie figur $wietych, gesty wzniesionych rak,

600 DPLL 65, odniesiono sie do EN 48; por. J. Kumala, Liturgia i poboznosé¢ ludowa w sanktuariach, art. cyt.,
s. 172; B. Nadolski, Poboznos¢ ludowa a liturgia, ,Communio” 7(1987)6, s. 92.

801 EN 48; KKK 1676; Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28 czerwca 2003 r., 79; tenze,
Chrystus kresem wszelkiej wedrowki, cyt. przemowienie, s. 35; DPLL 61-64.
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obmycie i picie wody przy zrédle, uzywanie wiencéw i kwiatow, odgrywanie religijnych
misteriow w sanktuariach. Poboznos$¢ ta tworzy wtasne nabozenstwa i teksty modlitw.
Ujawniajg sie i tutaj wszystkie wymieniane wyzej zagrozenia. Nie powinno to jednak by¢
przyczyng odrzucania poboznosci ludowej w pielgrzymkach, lecz stawaé sie bodZcem do
pastoralnej refleksji i podejmowania adekwatnych duszpasterskich dziatan. Trzeba przede
wszystkim, w mysl stéw Pawta VI, otwierac sie na zrozumienie jej wewnetrznej ztozonosci i
odkrywaé jej niesfatszowane wartosci, spieszy¢ jej z pomoca i oczyszcza¢ z btedéw. Chodzi
zatem, by poboinoé¢ ludowa stawata sie przedmiotem ewangelizacji®®2. Sw. Jan Pawet I
powie 0 przyjmowaniu jej ,z rozeznaniem i szacunkiem” oraz rozjasnianiu i oczyszczaniu
$wiattem rozumu”®3, Wsparcie dla jej rozwijania wyrazit w duszpasterskich postulatach na
nowe tysigclecie®4,

Kodeks Prawa Kanonicznego zacheca do kultywowania w sanktuariach réznych form
poboznosci ludowej. Idzie tu zresztg po linii innych koscielnych dokumentéw, przede
wszystkim Soboru Watykanskiego 1l. Dokument podkresla jednak, ze formy te winny by¢
zatwierdzone przez kompetentng koscielng wtadze®®. Szczegdlne zadanie troski i osgdu
spoczywa na biskupach. Nalezy tu zawsze odwotywaé sie do ogdlniejszych norm
ustanowionych przez Ko$ciét®©®, Formutuje je szczegétowo wielokrotnie cytowane przez nas
Dyrektorium o pobozZnosci ludowej i liturgii. Rozeznanie i 0sgd opierajg sie przede wszystkim
na odkrywaniu tego, co buduje zdrowga wiare i prowadzi do ,gtebszego poznania misterium
Chrystusa”®” oraz — w mysl $w. Pawta — przyczynia sie do wzrostu Chrystusowego Ciafta,
jakim jest Kosciot (Ef 4, 15-16).

Trzeba mie¢ na uwadze, ze poboznos$¢ ludowa jest kontynuacjg zycia liturgicznego. Wyptywa
ona z liturgii, ale jej nie zastepuje. Powinna by¢ przezywana w harmonii z liturgia i
powigzaniu z sakramentami. Stad potrzeba jej porzadkowania, by zgadzata sie z liturgig i ku
niej podprowadzata wiernych. Bowiem liturgia, stanowigca Zrddfo i szczyt zycia Kosciofa,
przewyzsza wszelkie inne formy poboznosci®®,

Patnictwu, podobnie jak innym formom religijnego zycia, moze zagraza¢ powierzchownosc i
rytualizm. Pojawia sie w nim niekiedy tendencja do jedynie zewnetrznych demonstracji,
petnych splendoru, nasyconych wskazanymi wyzej folklorystycznymi elementami. Katechizm
przypomina prawde, ze rytualizm — takie w pielgrzymkach — prowadzit zawsze do
powierzchownego kultu, w ktéorym zewnetrzne praktyki braty gére nad osobistym

602 EN 48.

603 Chrystus kresem wszelkiej wedréwki, cyt. przemoéwienie, s. 36.

604 NVl 34.

605 Kan. 1234 § 1.

606 KKK 1676; por. tez Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska Cathechesi tradendae, 54.
607 KKK 1676.

608 KL 13; KKK 1675; Por, Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 79.

182



zjednoczeniem z Bogiem, a ktore jest istotne dla kazdego aktu wiary. Zacheca on do
konsekwentnego wychowania wiary i nawrdcenia serca®®.

Trzeba dodaé¢ niebezpieczenstwo pojawienia sie praktyk nie do korca zgodnych z
chrzescijanska doktryng, a nawet czynnosci o magicznym charakterze. Mozna wysungc
hipoteze, ze wtasnie patniczy ruch szczegdlnie narazony jest na tego rodzaju sytuacje.
Niekiedy wykonaniu okreslonych rytualnych czynnosci przypisuje sie magiczng moc (np. picie
wody z cudownego Zrédetka, dotykanie Swietej figury). Zwigzane jest z tym rozbudzanie
silnych uczu¢ zacierajgcych racjonalnosé wiary. Takie praktyki stajg sie wazniejsze niz udziat
w oficjalnej liturgii. Zagraza to dos$wiadczeniu zdrowej wiary. Problem staje sie o tyle
powazny, ze pielgrzymowanie posiada silny wptyw na formowanie wzoréw poboznosci
przenoszonych w szersze kregi KosSciota.

W pielgrzymowaniu rodzi sie niebezpieczeristwo stawiania na pierwszym miejscu réznego
rodzaju nabozenstw spoza oficjalnej liturgii, a nawet przypisywania im wyzszych niz ta
ostatnia waloréw. Zwracalismy juz uwage, centralnym przezyciem zaréwno pielgrzymkowej
drogi, jak i pobytu w sanktuarium powinna by¢ Eucharystia, skupiajgca niejako wszystkie
inne formy kultu. W okolicznosciach, gdy celebracje odbywajg sie w drodze, poza
zamknietymi osrodkami, gdy przynoszone sg przez patnikdw zwyczaje z réznych stron, nie
bez przyczyny konieczne jest przypomnienie o zachowaniu odpowiednich liturgicznych
przepiséw.

Nawigzujac do powierzchownosci praktyk i ich mnozenia, trzeba wskaza¢, ze ich wartos¢
mierzy sie miedzy innymi wptywem na zycie. ,Rozumna i przyjemna [Bogu] stuzba Boza” (Rz
12, 1) urzeczywistnia sie przede wszystkim w codziennej egzystencji przezywane] przez
bezinteresowny dar z siebie, dzieleniu sie dobrem z ludZmi spotykanymi na drogach zycia.
Wskazywalismy juz, ze prawdziwy owoc pielgrzymki to przemiana postaw pielgrzyméw i ich
wieksza gorliwos¢ w dobrym ujawniajgca sie po powrocie z patniczej drogi.

Przy takiej roznorodnosci obrzedéw wnoszonej przez pielgrzymow konieczna jest jednos$é, na
strazy ktoérej stojg liturgiczne normy. Jest to troska o wspodlng tradycje, w ktérej uczestniczy
caty Kosciote?, Rownoczesnie jednak nie nalezy odrzucaé réznorodnosci tradycji lokalnych,
ktére ubogacajg catg wspdlnote powszechnego Kosciota. Madroscig duszpasterskg w tym
wypadku jest tgczenie tego, co stare z nowym (Mt 13, 52). Umiejetne wkomponowywanie w
utarte i zatwierdzone juz przejawy pielgrzymkowej poboznosci form rodzacych sie aktualnie i
odpowiadajgcych mentalnosci wspodtczesnych. Przez takie procesy, ktére sg swoistym
przejawem inkulturacji, wartosci niesione przez pielgrzymowanie stang sie blizsze
dzisiejszym patnikom. RAwnoczes$nie, przy réznorodnosci i bogactwie pielgrzymkowych
nabozenstw, trzeba zwrdci¢ uwage, ze ich warto$é¢ nie mierzy sie iloscig, lecz jakoscig. A

609 KKK 2581.
610 pw)J 34.
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gtebia tresci, ktére one niosg w sobie, mocg ewangelizacyjng w nich zawartg, a takze
poprawnoscig zewnetrzng i pieknem®!?,

Niejednokrotnie dochodzito do napie¢ pomiedzy oficjalnie przyjetymi w Kosciele formami
poboznosci a religijnymi zwyczajami rozwijajgcymi sie w ramach pielgrzymek. Tworzyty sie
one spontanicznie wedtug aktualnych potrzeb wsrdd wiernych swieckich, czesto mato
Swiadomych i niewyksztatconych teologicznie a pozostawionych bez opieki przez
duchownych®!?, Tego rodzaju sytuacje mogg sie powtarza¢ w kazdej chwili, zwtaszcza gdy
brak jest obecnosci duszpasterzy, ktérzy asystujg i kieruja rozwijajacg sie poboznoscia.
Naturalne, nie mozna wykluczy¢, ze do podobnych sytuacji doprowadzg sami duszpasterze
nie dos¢ wyksztatceni, nie obznajomieni z zasadami zdrowej liturgii i nie posiadajacy
koScielnego ducha. We wskazanym kierownictwie nie chodzi o gaszenie ducha nowych
inicjatyw, ale roztropne ich ukierunkowywanie, by przynosity powszechne owoce. W
rozwigzywaniu problemu pozyteczne moga stac cie wskazania odnosnie nowej ewangelizacji.
Polega ona na nowej gorliwosci w gtoszeniu Ewangelii, poszukiwaniu nowych metod i jezyka
przekazu oraz angazowanie w jej proces nowych podmiotéw. Otéz w ruchu pielgrzymkowym
mogg i powinny pojawia¢ sie nowe inicjatywy oraz formy poboznosci inspirowane takze
oddolnie przez swieckich. Stuzg one ozywieniu wiary i przyblizaniu do Chrystusa. Niemniej
powinny byc¢ stale poddawane konfrontacji z kryteriami przyjetymi przez Kosciét. Historia
wykazata, ze niektére z form poboznosci badz ich elementy, poczagtkowo rozkwitajgce obok
liturgii, z czasem zostaty zaadoptowane przez liturgie i zinstytucjonalizowane. Staty sie one
wyrazem oficjalnego kultu. Proces ich wchtaniania stat sie ubogacajacy dla Kosciofa. Tak
przyktadowo miejsca pielgrzymkowe ksztattowaty nowe, bogatsze formy poboznosci,
przyczyniaty sie do rozwoju kultu Matki Bozej i $wietych®®3,

Rozpatrujgc analogiczne zagadnienie w historycznym kontekscie, zauwaimy, ze
niejednokrotnie miato miejsce zjawisko tworzenia paralelnych miejsc kultu. Obok wtasnych
kosciotéw parafialnych budujgcych zasadniczg koscielna strukture (,dom parafii”)
powstawata sie¢ sanktuariow (,domy sSwietych”). Kazda okolica posiadata swoje
pielgrzymkowe miejsca®®. Osrodki te czesto rozwijaty swoje wiasne duszpasterstwa. Totez,
nie nalezy sie dziwié, ze dochodzito do napieé. Podobne zjawiska ujawniajg sie i
wspotczesnie.

Sprawa ta ma swoje dobre strony. Jesli osrodki pielgrzymkowe lansujg zdrowe wzorce
ludowej poboznosci i liturgii oraz w tym duchu formujg wiernych, mozna je zaliczyé do
centréw odnowy i nowej ewangelizacji®®®. Jesli tak sie nie dzieje, ich duszpasterstwo nie jest
koordynowane z catoscig lokalnego Kosciota, a propagowane tam formy nie sg zgodne ze

611 por. J. Kumala, art. cyt., s. 173.

612 por. I. W. Frank, Griinde und Anldsse fiir die Wallfahrt, w: R. Breitenbach, Wallfahrt..., dz. cyt., s. 59.
613 por. P .Taras, Religijnos¢ ludowa w Kosciele katolickim, ,,Communio” 7(1987)6, s. 18.

6141, W. Frank, Griinde und Anlésse, art. cyt., s. 52.

615 por. DPLL 266.
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zdrowg poboznoscig i preferujg partykularyzmy, dochodzi do napie¢. Nie stuzy to
eklezjalnemu duchowi®?®,

Konieczne jest zatem rozwijanie wokot pielgrzymowania gruntownej liturgicznej
katechezy®’. Ma to by¢ zarazem katecheza dotyczaca samej poboznosci ludowej,
objasniajgca jej sens i relacje do catego kultycznego zycia Kosciofa.

W ramach ludowej poboznosci rozwija sie cze$¢ oddawana Matce Bozej i swietym. Do
ludowej poboznosci nalezy kult obrazéow i relikwii. Sg one blisko zwigzane z
pielgrzymowaniem. Jako ze kwestia jest obszerniejsza, omdéwimy ja w osobnych
paragrafach.

2.3. Kult Matki Bozej i Swietych

Znakomita wiekszo$¢ osrodkéw pielgrzymkowych to miejsca oddawania czci Matce Bozej i
Swietym Panskim. Boza obecnos¢ objawia sie tam przez wstawiennictwo S$wietych
patrondw®®, Majagc w pamieci ogdlne zasady odnos$nie ludowej poboznosci, a takze
obszerniejsze teologiczne analizy co do tej kwestii zamieszczone wczesniej, sformutujmy
kilka praktycznych uwag. Kosciot zawsze potwierdzat zasadnos¢ kultu Bozej Rodzicielki i
Swietych Panskich. Podkreélat jednak koniecznoéé jego zgodnoéci z integralnym
dziedzictwem wiary, zwfaszcza zachowanie elementu trynitarnego, chrystologicznego,
pneumatologicznego i eklezjalnego a zarazem zakorzenienie w Piémie Swietym®2°,

Sw. Jan Pawet Il powie, odwotujac sie do Vaticanum Il, ze w poszukiwaniu bliskosci Maryi,
jakie daje przebywanie w Jej sanktuariach, pielgrzymi doznajg w pierwszym rzedzie
»Matczynej obecnosci” oraz umocnienia wiary. Maryja stata sie Matkg Chrystusa — ,,Boga z
nami” — gdyz uwierzyta stowu do niej skierowanemu. W tej wierze wytrwata od chwili
zwiastowania az po probe na Golgocie. Stad tez jest ,pierwszg wsréd wierzgcych” i wzorem
dla wierzacych. Przez swg obecnosé¢ wsrdd pielgrzymujgcych jeszcze na ziemi i narazonych na
proby oraz do$wiadczenia utwierdza ich w wiernosci wobec Jej Syna®%°,

Pielgrzymi zmierzajg do sanktuariéw, by rozwazaé piekno zycia i swietos¢ patronéw. Maja
oni stawac sie wzorem dla codziennej pielgrzymki zycia, ktérej celem jest osigganie przez
kazdego chrzescijanina $wietosci. Przybywajacy do sanktuarium szukajg u Maryi i Swietych
Panskich posrednikdw w zanoszeniu swych intencji i wypraszaniu task. Maryja i Swieci
pomagajg zatem w osigganiu istotnego celu kazdej pielgrzymki, jakim jest wyjscie naprzeciw
Boga i zaciesnianie z Nim relacji wiary.

616 Dodajmy skrzetnie ukrywany, ale istniejgcy konflikt na tle ekonomicznym. Duszpasterze parafialni maja
pretensje, ze ofiary ich parafian, nieraz znaczne, wedrujg do sanktuariéw. Tymczasem na miejscu istnieje wiele
niezaspokojonych potrzeb. Pytajg zatem, gdzie odpowiedzialno$¢ ich wiasnych wiernych za parafie. Niekiedy
niestety sanktuaria razg przepychem mozliwym dzieki Scigganiu ofiar z duzych obszaréw.

517 NMI 34,

518 por. Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w: Il Polski synod plenarny (1991-1999), Poznari 2001, 49.

619 KK 66—-67; DPLL 186, 209-210; por. KL 111; KKK 971.

620 RMa 28.
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Jednym z wazinych zadan duszpasterstwa pielgrzymow jest czuwanie nad prawidiowym
rozwojem kultu Matki Bozej i Swietych. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii
przypomina, ze ,ostatecznym celem kultu swietych jest uwielbienie Boga i uswiecenie
cztowieka przez zycie w petni zgodne z wolg Bozg i przez nasladowanie cnét tych, ktérzy byli
wybitnymi uczniami Pana”. Cze$¢ im oddawana wspomaga i wzbogaca jedyny kult oddawany
Bogu. Nie polega ona jednak na mnozeniu praktyk poboznosci, lecz na ,nasileniu czynnej
mitosci”. Stowa te w réwnej mierze odnoszg sie do kultu oddawanego Matce Bozej%%!.

W sanktuariach moze pojawiac sie tendencja do przesadnego waloryzowania kultu lokalnego
patrona. Duszpasterstwo pielgrzyméw powinno czuwac, by cze$s¢ oddawana Matce Bozej i
$wietym nie przestaniata najwyzszego kultu, jaki oddajemy Bogu w Tréjcy Swietej jedynemu,
zacierajgc przez to nauke o jedynym posrednictwie Chrystusa. Musi by¢ ona zawsze widziana
w optyce chrystocentrycznej i jej podporzadkowana. Réwnoczesnie nalezy dbaé o to, by
tenze kult nie przeradzat sie jedynie w wielos¢ praktyk, czesto kfadgcych nacisk na
zewnetrzne elementy, blizszych niekiedy spotecznej manifestacji badz folklorowi®??. Trzeba
zatem potozy¢ nacisk na jakos¢ i gtebie tychze praktyk. Sobdr przypomina, ze prawdziwa
poboznos¢ Maryjna nie polega na przemijajgcym uczuciu, ani na préznej tatwowiernosci, ale
pochodzi z prawdziwej wiary, uznania wyjgtkowego wyniesienia Maryi i pobudza do
dzieciecej mitosci wobec Niej oraz nasladowania Jej cnét®?3. Te same stowa mozna odniesé
do kultu Swietych Parskich.

Lokalny kult trzeba niekiedy oczyszcza¢ z narostych w trakcie dziejéw legend dotyczgcych
zycia swietych a niezgodnych z prawda. Zdarza sie, ze sg one wprost sprzeczne ze zdrowg
wiarg. Zatem wymaga to solidnych teologicznych i historycznych studidow. Nie chodzi jednak
o catkowite wymazanie z pamieci tychze opowiadan i mitéw. W wielu wypadkach stanety
one u poczatkéw formowania sie niejednego pielgrzymkowego miejsca. Tworzac lokalng
tradycje, w pewien sposéb sg one nosicielami wartosci. Natomiast poprzez umiejetne
objasnienia trzeba nauczyé pielgrzymoéw odréznienia tego, co w pielegnowanej tradycji jest
historycznym faktem od tego, co stanowi pouczajgce, acz legendarne opowiadanie. Z
pewnoscig trzeba zadbaé, by legendarne historie nie infiltrowaty zycia liturgiczno—
modlitewnego sanktuariow. W tym duchu trzeba rewidowa¢é lokalne nabozenstwa, teksty
modlitw i pieéni ku czci Swietych Patrondéw oraz inne miejscowe zwyczaje. Nalezy réwniez
zadbac o ich zatwierdzenie ze strony kompetentnej koscielnej wtadzy®%4.

2.4. Cze$¢ oddawana relikwiom

621 DPLL 186 212.

622 por. DPLL 233.

623 KK 67; Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii w kontekscie opisu maryjnego kultu, w kilku miejscach
podaje wskazania odnosnie praktyk pielgrzymkowych. Mianowicie zacheca, by w sanktuariach ubogacaé
tradycyjne modlitwy skierowane do Matki Bozej odpowiednio dobranymi fragmentami biblijnymi (n. 195);
wskazuje, by w sanktuariach maryjnych dokonywac uroczystego btogostawienia rézancéw w wielkich
zgromadzeniach pielgrzymkowych, zwtaszcza dla oséb chcacych poswiecac sie regularnie tej modlitwie (n. 199).
Jan Pawet Il powie, by w sanktuariach sprawdzaé przydatnosc¢ niektérych metod odmawiania rézanca (RVM 37).
624 por, KPK 23, 1234; DPLL 72.
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Jednym z przejawow kultu Swietych jest oddawanie czci ich relikwiom. Pierwsze
chrzescijanskie pielgrzymki odbywaty sie do grobow swietych meczennikdéw. Z biegiem czasu
zaczeto nawiedzaé takze groby Swietych wyznawcédw. Pielgrzymoéw pociggata ciekawosé
obejrzenia relikwii i wiara w to, ze przebywanie w ich bliskosci jest nawigzywaniem tgcznosci
ze Swietymi. Byli oni przekonani, ze w relikwiach tkwi pewna nadprzyrodzona moc. Zatem ich
dotkniecie bedzie dla nich Zrédtem upragnionej taski lub cudu.

Za relikwie uznawane sg szczatki ciata pozostate po osobach swietych a takze przedmioty
uzywane przez nich podczas ich ziemskiego zycia. Sg nimi takze rzeczy zwigzane z osobg
Chrystusa (np. relikwie Krzyza Swietego, Catun Turynski, pokrwawione korporaty zwigzane z
eucharystycznymi cudami)®?®. Sama Ziemia Swieta nawiedzana przez patnikéw od zarania
chrzescijanstwa pojmowana jest jako wielka relikwia upamietniajgca obecnos¢ Bozego Syna
na ziemi. W szerokim rozumieniu relikwiami sg inne przedmioty, ktére stajg sie takimi przez
kontakt (dotkniecie) z wtasciwymi relikwiami. Czesto spotyka sie wsrdd pielgrzymdw zwyczaj
ocierania dewocjonalidéw badz innych przedmiotéw o groby meczennikéw i swietych, o ich
obrazy badz pozostawianie tych przedmiotéw na chwile w miejscach upamietniajgcych
obecnoé¢ Swietych Patronéw. Tak dzieje sie tez w Palestynie w miejscach zwigzanych z
Jezusem Chrystusem. W przekonaniu pielgrzymoéw przez bliski kontakt wymienione
przedmioty stajg sie takze swoistymi relikwiami. Kierowani podobnym przeswiadczeniem
patnicy zbierajg na terenie Swietych miejsc czasteczki ziemi, kamienie, rosliny, resztki z
wypalonych wotywnych $wiec badz nabierajg wody z ,cudownych” zrédet.

Kosciét uznaje kult relikwii, cho¢ stawia wobec niego wiele warunkdw, by unikngé naduzyg,
ktdre nie raz pojawiaty sie w historii®?®. Byto to przyczyng zgorszenia. Za czaséw reformacji
ich kult stat sie jednym z czynnikdéw, ktéry przyspieszyt roztam Kosciota. W poprawnie
rozumianym kulcie relikwii wyraza sie cze$¢ dla ludzkiego ciata, ktdre jest cztonkiem
mistycznego Ciata Chrystusa i zywa $wigtynig Ducha Swietego (1 Kor 3, 16; 6, 19; 2 Kor
6, 16)%%7. Dostgpi ono zmartwychwstania w dniu ostatecznym. Oddawanie czci relikwiom
Swietych jest wyrazeniem czci osobom, ktdore dzieki osobistej Swietosci byty
najwspanialszymi cztonkami tegoz Ciata, a w ich zyciu objawity sie w szczegdlny sposdb
owoce Ducha Swietego. Zwraca sie uwage, ze ofiara ich zycia, zwtaszcza meczenistwo, bierze
swoj poczatek i znaczenie od ofiary Zbawiciela, ktory jest gtowa Ciata Kosciota. Wyraza sie
zatem w tej czci tacznosé z jedyng i prawdziwg ofiarg Chrystusa oraz posrednio prawdziwy
kult Jego osoby®?8.

Kult relikwii w S$wietych miejscach posiada wobec przybywajacych tam pielgrzymoéw
wychowawcze znaczenie. Ma on zachecaé do wiekszej czci Swietych Patronéw. Przede

625 DPLL 236; por. |. Werbinski, Relikwie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, pod red. M. Chmielewskiego,
Lublin—Krakow 2002, s. 751-753.

626 DPLL 236-237; por. KPK 1190.

627 KL 111; por. Sobdr Trydencki, Decretum de invocatione, veneratione et reliquiis Sanctorum, et sacris
imaginibus (3 dec. 1563), w: H. Denzinger—A. Schénmetzer, Enchiridion symbolorum, 1822.

528 por. Pontyfikat Rzymski, Obrzedy poswiecenia kosciota i ottarza, Katowice 2001, rozdz. IV, Wprowadzenie 5,
s. 118.
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wszystkim za$ pobudzaé wierzgcych do zycia na ich wzér. Juz samo przezywanie bliskosci
Swietego poprzez jego relikwie od strony antropologicznej pomaga we wzbudzeniu
wyobrazni i rozpaleniu uczué, ktdre wspierajg pielgrzyma w podejmowaniu odpowiednich
postanowien stuzgcych wchodzeniu na droge ku Swietosci. Bliskos$¢ relikwii moze przystuzy¢
sie glebszej wspdlnocie ze Swietymi Patronami i pogtebia¢ do$wiadczenie $wietych
obcowania. Podobng role petnig wszelkiego rodzaju pamiatki zabierane ze swietych miejsc, a
uznane, jak powiedzieliSmy wyzej, przez pielgrzymdw za relikwie. Beda one w przysztosci
przypominaty pielgrzymom ich duchowe doswiadczenia i stang sie zachetg do odnawiania
przyjetych postanowied. Wspomogg w trwaniu na drodze swietosci podczas pielgrzymki
zycia.

W duszpasterstwie pielgrzymoéw trzeba zwrdcié uwage na zagrozenia pojawiajgce sie w
zwigzku z kultem relikwii. Przestrzegac nalezy przed sytuacja, gdy jedynym i najwazniejszym
celem pielgrzymki jest dotarcie do relikwii oraz oddawanie im niemal zabobonnej czci. Tak
jak w catym kulcie swietych, unikac¢ trzeba sytuacji, w ktérych czesc¢ relikwii przestoni jedyny i
prawdziwy kult Chrystusa. Wyrazem tego jest miedzy innym zakaz umieszczania relikwii na
ottarzu dla adoracji przez wiernych, ktéry jest zarezerwowany ,dla Ciata i Krwi Kréla
meczennikow”, dla Chrystusa®?®. Jezeli istnieje zwyczaj zdobienia ich kwiatami, noszenia w
procesjach, podawania do ucatowania i udzielania nimi btogostawienstwa, trzeba zadba¢, by
akty te wynikaty z prawdziwej wiary i odbywaty sie z godnoscig. Nie przerodzity sie natomiast
w czysto zewnetrzne demonstracje o ptytkim, teatralnym charakterze. Nalezy stale czuwac,
by nie doszto wsrdd patnikdw do przypisywania relikwiom nadprzyrodzonej mocy. Jesli
nawet w poblizu relikwii dokonujg sie cuda i pielgrzymi doznajg fask, wynikajg one zawsze z
Bozego mitosierdzia udzielajgcego cztowiekowi w wolny sposéb daréw, a u ich Zrédta stoi
wiara w jedyng nadprzyrodzong moc Boga.

Sanktuaria powinny upewniaé sie o autentycznosci posiadanych niekiedy bardzo licznych
relikwii. Tam gdzie istnieje watpliwos¢, trzeba w roztropny, dyskretny sposdb wytgczyé je z
oddawania czci. Zarazem nalezy czuwaé, by nie pojawity sie, mozliwe i dzisiaj, handel
relikwiami oraz oszustwa z nimi zwigzane. Pielgrzymow, ktérzy jak powiedziano, chetnie
zbierajg pamiatki, trzeba przestrzec przed zabobonnym ich gromadzeniem.

2.5. Kult obrazow

Czestg forma kultu Boga, Matki Bozej, Aniotéw i Swietych Patrondw jest czeé¢ oddawana ich
obrazom. Myslimy tu takze o figurach, rzezbach i innych wizerunkach. Waznym motywem
pociggajacym pielgrzymow ku swietym miejscom, podobnie jak obecnos$¢ w nich relikwii, jest
istnienie w nich podobizn Swietych. Przed nimi dziaty sie prawdziwe lub domniemane cuda.
Obraz w mniemaniu patnikéw jest uobecnieniem Swietego. Przebywanie zatem w bliskosci
obrazu staje sie okazjg zblizenia do sacrum i bardziej bezposredniego obcowania z nim.
Koronacje obrazéw stawaty sie zawsze bodzcem dla religijnego odrodzenia regionu.

62% Tamze, Wprowadzenie.
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Przyczyniaty sie takze do podniesienia rangi danego sanktuarium, a w konsekwencji sprzyjaty
rozwojowi pielgrzymkowego ruchu®%.

Mimo okresow sceptycyzmu co do zasadnosci czci obrazédw, zwtaszcza pradow
obrazoburczych, Kosciot potwierdzit prawomocnosé ich kultu. Podkreslalismy juz wczesniej,
ze obrazy, podobnie jak cata chrzescijanska sztuka, sg ,ikonograficznym jezykiem oredzia
ewangelicznego”. A zatem odpowiednio objasniane stuzg ewangelizacji i katechezie.
Stanowigc przedmiot kontemplacji, utatwiajg one poznanie niewidzialnego Boga i prawd
chrzescijanskiej wiary. Torujg droge do kontaktu z transcendentng sferg. Sg one zatem dla
wierzacych pomoca w modlitwie®3l. Przypomniat te prawdy $w. Jan Pawet Il, wskazujac, ze
Kosciét posrdd réznych form wyrazu postuguje sie od wiekdw ikonografig, ktéra pomaga by
duchowa, niewidzialna rzeczywisto$¢ stawata sie postrzegalna, a wrecz pociggata cztowieka
ku sobie®®2. W kontekscie pielgrzymowania do $wietych miejsc, w ktorych czczone sa
cudowne wizerunki, nalezy szczegdlnie podkreslic za katechizmem, ze ukazuja one
»«mnoéstwo swiadkow» (Hbr 12, 1), ktérzy nadal uczestniczg w zbawieniu swiata i z ktérymi
nadal jesteSmy zjednoczeni [...] Przez ich wizerunki objawia sie naszej wierze cztowiek «na

obraz Boga», przemieniony wreszcie na Jego podobieristwo”33,

Wizerunki Swietych umieszczone w sanktuariach maja nie tylko przywodzi¢ na mysl
historyczne wydarzenia. Ich zadaniem jest kommemoracja wydarzen zbawczych.
Szczegdlnego wspdtudziatu Maryi i Swietych Parskich w tych wydarzeniach. Przypatrywanie
sie zyciu Swietych z jednej strony jest zachetg do ich nasladowania, pobudza do gorliwosci w
wierze, modlitwie i dzietach apostolskich, ktore oni podejmowali. Z drugiej strony, ma ono w
pielgrzymie wzbudzi¢ pragnienie przebywania tam, gdzie swieci juz szczesliwie dotarli po
pielgrzymce zycia oraz do zobaczenia ich twarzg w twarz. Inspiruje do szerszego otwarcia na
taske zbawienia, ktéra mieszkancédw ziemi moze takze uczyni¢ ,nowymi ludzmi”, ktorzy
doznajg ,nowego stworzenia” w Jezusie Chrystusie®34, Staje sie zatem czynnikiem
umocnienia i rozwoju wiary oraz chrzescijanskiej nadziei. Stojac przed wizerunkiem, patnik
wzywany jest do zywszego kontaktu z osobg, ktdrg on przedstawia, szukania u niej

635, Podobnie jak w wypadku relikwii, akt ten jest okazjg do

wstawiennictwa i pomocy
doswiadczenia $wietych obcowania — duchowej tgcznosci miedzy Kosciotem jeszcze

pielgrzymujgcym na ziemi i Kosciotem, ktory juz osiggnat chwate nieba.

Wymownie objasnia omawiane kwestie sw. Jan Pawet Il. W maryjnych katechezach wskazuje
on na pozytecznos¢ Swietych wizerunkdéw dla chrzescijanskiego kultu. Kontemplacja
podobizn swietych zacheca do ,wspominania i umitowania pierwowzoréw”, nawigzywania
zywszych relacji z nimi, do oddawania im czci i wzywania ich wstawiennictwa. Pomaga

630 por. Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, w: Il Polski synod plenarny (1991-1999), Poznar 2001, 36.
631 DPLL 17 i 240.

632 Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28 czerwca 2003 r., 59.

633 KKK 1161; dokument powotuje sienaRz 8, 29; 11 3, 2.

634 por. 2 Kor 5, 17; Ef 4, 24.

635 por. DPLL 240.
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odczuwacd nieustanng obecnos¢ i opieke Maryi oraz swietych, nadajac poniekagd widzialny
wymiar owe] opiece z wysoka®® W Liscie o Rézaricu, powotujac sie na formacyjne
doswiadczenia i wskazania sw. Ignacego Loyoli, papiez wskazuje, ze element obrazowy

pomocny jest w koncentracji ducha podczas medytacji ponadziemskich tajemnic®3’.

Duszpasterstwo pielgrzymoéw powinno wyraznie podkreslac za catg katolicka tradycja, ze kult
oddawany obrazom w S$wietych miejscach jest skierowany nie tyle do kunsztownie
wykonanego przedmiotu, ile do jego pierwowzoru, jakim sg osoby Chrystusa, Maryi, Aniotow
badz Swietych Patrondw®38. Obserwacja bowiem niektérych pielgrzymich praktyk moze
budzi¢ watpliwosci. Dzieje sie tak zwtaszcza wtedy, gdy cze$s¢ oddawana materialnemu
przedmiotowi zdaje sie gorowac nad tym co duchowe, a niekiedy nabiera nawet pewnych
batwochwalczych cech. Idac za $w. Pawtem, wystrzegaé¢ nalezy przed sytuacja, gdy
chrzescijanie padajg ofiarg poganskich btedéw i zamieniajg ,,chwate niezniszczalnego Boga na
podobizny i obrazy smiertelnego cztowieka” (Rz 1, 23). Kto zatem sktada hotd obrazowi, w
istocie kieruje go ku osobie, ktéra go wyobraza. Jak przypomni sw. Jan Pawet Il, ,,adorujgc w
wizerunku Chrystusa Osobe wcielonego Stowa, wierni spetniajg autentyczny akt kultu, ktéry
nie ma nic wspolnego z batwochwalstwem. Podobnie tez oddajgc czes¢ wizerunkowi Maryi,
chrzescijanin spetnia akt, ktérego celem jest w rzeczywistosci uczczenie Osoby Matki
Jezusa”®3°, Przez wizerunki $wietych ,objawia sie naszej wierze cztowiek «na obraz Boga»,
przemieniony «na Jego podobieristwo»”%4°, Obrazom nie oddaje sie czci dlatego, ze jakoby w
nich samych jest ukryta jakas tajemnicza moc i mozna w nich ztozy¢ nadzieje lub cos
wyprosi¢. Oglad wizerunku ma kierowa¢ do samego Boga, ktory jedyny jest w mocy udziela¢
task, badz tez do $wietych, ktérzy wstawiajg sie za proszgcymi®!. W nawiedzajgcych $wiete
miejsca nalezy zatem wpajac¢ prawde, ze kult obrazéw ma charakter relatywny. Wizerunek
nie jest przedmiotem czci sam w sobie, lecz w istocie swej skierowany jest do jego Swietego

wzoru®42,

Pielgrzymoéw nalezy wystrzega¢ przed btedem wskazanym w Dyrektorium o poboZznosci
ludowej i liturgii poréwnywania réznych S$wietych wizerunkéw. Niekiedy rodzi sie
niebezpieczenstwo przypisywania jednym z nich wiekszej niz innym roli. Fakt, ze w danym
miejscu taki a nie inny wizerunek cieszy sie wiekszym kultem badz spetnia w zyciu religijnym i
kulturowym konkretnej spotecznosci wazng role, nie jest podstawa, by przyznawaé jemu i
osrodkowi jego czci wiekszg nadprzyrodzong moc. Takie ujmowanie grozitoby réwniez
pewng formg batwochwalstwa. Natomiast kwestie nalezy wyjasnia¢ w Swietle wydarzenia
taski Bozej, ktora staneta u poczatku rozwoju kultu w danym osrodku oraz splotu wydarzen

636 Katechezy maryjne. 68. Poboznosé¢ Maryjna a kult obrazéw, 29 paidziernika 1997 r., w: Nauczanie Ojca
Swietego Jana Pawta II. Komputerowy zbiér dokumentéw papieskich, Wyd. M, Krakéw 2003, 3.

637 RVM 29.

638 Sobdr Nicejski Il (787 r.), w: Brevuiarim fidei, Poznat 1997, s. 523, n. 637; Trydenckie wyznanie wiary
(1564 r.), tamze, s. 645, n. 44; KL 125.

839 poboznosé Maryjna a kult obrazéw, cyt. katecheza, 3.

640 KKK 1161.

641 DPLL 241.

642 Sw. Bazyli, O Duchu Swietym, w: J.P. Migne, Patrologiae cursus completus. Series latina, t. 32, s. 149 c.
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historyczno—spotecznych®3. Dawcy taski jest zawsze Bdg, ktdry czyni to w sposéb wolny,
wedtug witasnych planéw. Nie jest On zwigzany okolicznosciami i miejscem. Te samg taske
moze udzieli¢, gdzie chce i jak chce. W obliczu danego swietego wizerunku badz bez jego
obecnosci. Uproszenie taski nastepuje dzieki niezachwianej wierze proszgcego i niezaleznie
od geograficznego punktu, w ktérym sie znajduje. Bég jest duchem i w jednakowy sposdb
ogarnia caty $wiat oraz wszystkich ludzi. Natomiast sg miejsca kultyczne, z ktérymi na skutek
splotu wydarzen zwigzaty sie mocno niektore spotecznosci, a nawet widzg w nich znak swojej
tozsamosci. Tam dziaty sie wazne dla ich religijnego zycia wydarzenia i miejsca te do dzis
majg niepowtarzalng symbolike dla tychze wspdlnot, budzac wsrdd ich cztonkéw wiare,
rozbudzajac uczucia, rozpalajgc do szczegdlnie intensywnej modlitwy a takze wptywajgc na
lokalng integracje.

W Katechizmie czytamy, ze ,,obraz i stowo wyjasniajg sie wzajemnie”®%*, Duszpasterstwo ma
zadbac, by przez odpowiednie objasnienie przyblizy¢ patnikom catg duchowg tresé niesiong
przez swiety wizerunek. Nie chodzi tu li tylko o przytaczanie dziejow obrazu, dat z nim
zwigzanych i opis jego artystycznych waloréw. Te ostatnie zresztg niekoniecznie muszg by¢
wysokich lotéw. Istotne jest ukazanie religijnego przestania wizerunku, ktdre sprzyja
formowaniu pielgrzymow. Niekiedy bedzie to pomoc w religijnej medytacji nad wizerunkiem.
Polega ona na przechodzeniu od ,przedpojeciowego oglagdu zewnetrznego ksztattu (sfera
przedmiotowa) i zagtebieniu sie w jego tres¢ oraz sens, a nastepnie utozsamieniu sie z tg
trescig, by w ten sposéb staé sie uczestnikiem przedstawionej tajemnicy wiary”. Jest to
zatem odchodzenie od obrazu widzialnego i przechodzenie do obcowania z obrazem
wewnetrznym w sferze pozaprzedmiotowej®*. Tego rodzaju medytacja nad obrazem sprzyja
rozwojowi modlitwy pielgrzyma i ksztattuje go duchowo.

2.6. Prywatne objawienia i cuda

Pielgrzymi pociggani sg ku $wietym miejscom wiescig o objawieniach i cudach, ktére miaty
sie tam wydarzyé. Takie fakty stawaty nie rzadko u zrédet kreowania i dynamicznego rozwoju
wielu sanktuariéw, przy czym niekoniecznie musiaty one zostac¢ oficjalnie uznane przez
Kosciot. Koscielna wtadza w tym wzgledzie jest bardzo powsciagliwa i ostrozna. Tylko

646 podobnie

nieliczne prywatne objawienia zostaty oficjalnie zaakceptowane przez nig
procesy uznawania autentycznosci cudéw trwajg dtugo. Obydwa wymagaja dogtebnych
ekspertyz teologicznych, a wypadku cudéw orzeczen lekarskich komisji. Nie przeszkadza to
rzeszom patnikdéw wiedzionych religijng ciekawoscig w nawiedzaniu tych miejsc. Objawienia i
cuda pozostajg w bliskim zwigzku ze sobg. Oba zjawiska majg nadprzyrodzone podtoze. Gdy
do kreacji sanktuarium przyczynity sie objawienia, czesto w kolejnosci po nich nastepujg
cudowne uzdrowienia.

643 DPLL 242.

644 KKK 1160.

645 5.T. Zarzycki, Medytacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin—Krakéw 2002, s. 511.
646 Np. w Polsce tylko w Gietrzwatdzie.
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Sw. Jan Pawet Il w posynodalnej adhortacji Ecclesia in Europa zwraca uwage, ze wséréd
najstarszych chrzescijafnskich narodéw Europy pojawia sie dzi$ religijnosé mglista a nawet
btedna. ,Jej przejawy sg czesto ogdlnikowe i powierzchowne, a czasem wrecz ze soba
sprzeczne”. Obserwuje sie ,,dgzenie za wszelkg cene do przezycia wydarzen nadzwyczajnych,
ktére prowadza do podejmowania wyboréw prowadzgcych na bezdroza”, na przyktad
szukania doswiadczen pseudoreligijnych. Papiez zacheca do zrozumienia tych zjawisk, jako
mimo wszystko ,pragnienia duchowego pokarmu” oraz do wysnucia pastoralnych wnioskow
poprzez ich wytrwate oczyszczanie mocg Chrystusowej prawdy®’. U Zrédet pielgrzymowania
pojawia sie niekiedy gteboko ukryte pragnienie spotkania zjawisk nadprzyrodzonych, ktdre
jednak moze by¢ blizsze Swiatu magii.

Sama poboznosc ludowa, do ktorej nalezy pielgrzymka, jak zauwaza inny dokument Stolicy
Apostolskiej, jest szczegdlnie wyczulona na nadzwyczajne wydarzenia i zjawiska®*®. Za takim
wyczuleniem moze kry¢ sie niebezpieczenstwo przesadnego waloryzowania cudownych
faktow, prowadzace wrecz do niezgodnosci ze zdrowg doktryng. Codzienna duszpasterska
obserwacja wykazuje istnienie grupy osob, ktére posiadajg charakterologiczne sktonnosci do
wypaczen w tym wzgledzie. Upatrujg one we wszystkim cudownosci i nadprzyrodzonosci,
egzaltujgc sie tymi faktami, bedgc gteboko przekonane o stusznosci swoich pogladow.
Natarczywie wmawiajg innym swoje zdanie i sg nieczute na racjonalne argumenty krytyczne.

Przed duszpasterstwem pielgrzymoéw stoi wazne zadanie objasniania prawdy a niekiedy
jeszcze trudniejszego prostowania ludzkich pogladdéw. Prywatne objawienia wielokrotnie
pojawiaty sie w historii. Nie nalezg one jednak do depozytu wiary i nic nowego do niego nie
wnoszg. ,lch rolg nie jest «ulepszanie» czy «uzupetnianie» ostatecznego Objawienia
Chrystusa, lecz pomoc w petniejszym przezywaniu go w jakiejé epoce historycznej”®*°. A
zatem utatwienie w przyjeciu jedynego Objawienia Bozego (pisane przez duze O), ktdre
osiggneto petnie podczas ziemskiej dziatalnosci Jezusa Chrystusa i zakonczyto sie wraz ze
Smiercig ostatniego z jego apostotéw. Prywatne objawienia objasniajg depozyt wiary i
pomagaja w odniesieniu go do konkretnych, aktualnych sytuacji. Nauczanie Kosciota
przyjmuje, ze choé nigdy nie zmieniajg sie prawdy wiary, to dogmaty mogg uzyskiwa¢ nowe
sformutowania i nowe, gtebsze rozumienie. Prywatne objawienia odgrywajg takze swa role w
procesie rozwoju dogmatéw. Autorem wszelkiego objawienia, zarowno publicznego, jak i
prywatnego jest zawsze Bég. Postuzyt sie On osobami Aniotéw, Matki Bozej lub Swietych.
Ttumaczac zaréwno jedne, jak i drugie, trzeba odnosic sie tylko do Jego jedynej i niezmiennej
prawdy. Prywatne objawienia zostaty dane konkretnej osobie i tylko na te osobe naktadajg
ewentualne zobowigzania. Niemniej jednak wspdtczesnie uwaza sie, ze poprzez prywatne
osoby Bdg objawia sie i dziata dla dobra catej spotecznosci Ludu Bozego. W pewien sposéb
pragnie przyblizy¢é trudne do zrozumienia prawdy, zacheci¢ do gorliwszego zycia
chrzescijanskiego, praktykowania cnét, konsekwentniejszego wcielania zasad Ewangelii w

647N, 68.
648 DPLL 90.
649 por. tamze; dokument powotuje sie na KKK 67.
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indywidualne i spoteczne zycie. W ten sposdb skutecznie] realizuje sie tu i teraz odwieczny
zbawczy plan Bozy.

Nie jest naszym celem wgtebianie sie w obszerng problematyke kryteriéw prawdziwosci
objawien. Duszpasterstwo jednak powinno by¢ przygotowane, by w razie potrzeby w prosty,
tatwy do przyswojenia sposdéb objasniac je pielgrzymom. Tg drogg stuzy¢ im w prawidtowym
rozumieniu wszelkiego rodzaju oredzi, z ktédrymi moga spotkac sie w swietych miejscach oraz
ustrzec ich przed ewentualnymi wypaczeniami. Miedzy innymi wskazaé, ze te objawienia
powinny by¢ zgodne co do tresci z Objawieniem chrzescijanskim przekazywanym w
Chrystusowym KoSciele oraz zgadzac sie ze zdrowym rozsgdkiem i widomym, naturalnym
poznaniem. Ich zjawiskowej strony nie powinna cechowac¢ spektakularnos¢ badz
sensacyjnos¢. Natomiast osoby, ktére przekazujg oredzie, winny cechowac rozsadek,
zrbwnowazenie i zdrowie psychiczne. Zwraca sie uwage, ze autentyczne objawienia maja
raczej ograniczone ramy czasowe i nie trwajg ,,w nieskoriczonos¢”. Takze ich tres¢ jest krotka
i dosadna. Wreszcie znaczenie majg owoce objawien ujawniajace sie zwitaszcza w
umocnieniu wiary, trwatym ozywieniu zycia sakramentalnego i modlitewnego, gorliwosci w
stuzbie bliznim, promieniujacych z miejsca objawien na caty Kosciot. W pielgrzymach trzeba
umacnia¢ przekonanie, ze tylko kompetentna wtadza koscielna ma prawo orzekania co do
autentycznosci prywatnych objawien. Nawet i w takim wypadku wierni nie s3 zobowigzani
do przyjmowania zawartych w nich zdan, chyba, ze nalezg one same z siebie do depozytu
wiary®°0,

Cuda, zdarzajace sie takze dzis, s3 nadzwyczajnymi wydarzeniami uchwytnymi przez zmysty,
wykraczajacymi jednak poza mozliwosci sit natury. Mozna je jedynie wyttumaczy¢ przez

651 Katechizm wyjasnia, ze sg one ,pewnymi znakami

bezposrednig interwencje Boga
objawienia, dostosowanymi do umystowosci wszystkich”, ,racjami wiarygodnosci”, ktére
pokazujg, iz ,przyzwolenie wiary zadng miarg nie jest $lepym dazeniem ducha”®2. A zatem
stanowig one swego rodzaju potwierdzenie i uwiarygodnienie Objawienia Bozego, w
wyrazisty sposob trafiajgce nawet do prostego cztowieka. W istocie swej cuda sg znakami
zbawienia udzielanego przez Boga, nawet gdy dokonujg sie tylko w sferze fizycznej. Sam
Chrystus podkreslat te prawde w odpowiedzi danej uczniom Jana Chrzciciela, wskazujac na
cudowne uzdrowienia, jako znaki zbawienia mesjanskiego (Mt 11, 2—6). Cuda maja za
zadanie wzbudzenie i umocnienie wiary w cztowieku, ale tez innych, pokrewnych jaj cnét:
nadziei, bojazni Bozej oraz ufnosci w Bozg Opatrznosé. Niekiedy majg one zacheci¢ do

nawrdcenia. Kierujg chrzescijanina ,w strone Stowa i do ostatecznego Krélestwa”®°3,

650 M. Rusecki, Objawienia prywatne, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. zbior., Lublin—Krakéw 2002,

s. 853—858; J. Poptawski, Objawienia prywatne, w: Leksykon teologii duchowosci, pod red. M. Chmielewskiego,
Lublin—Krakow 2002, s. 591-592.

51 por. J. Kudasiewicz, A. Zuberbier, Cuda, w: Stfownik teologiczny, pod red. A. Zubebiera, Katowice 1998, s. 97—
101.

52 powotuje sie na Sobdr Watykanski | (H. Denzinger, A. Schénmetzer, Enchiridion symbolorum, 3008-3010).
653 p, Ternant, Cud, w: Sfownik teologii biblijnej, pod red. X. Leon—Dufour’a, Poznah 1990, s. 165, 167, 170.

193



Miejsca swiete sg Swiadkami fizycznych uzdrowien z chordb i kalectwa. Przypominajg to
liczne wota pozostawiane przez wiernych. Mamy w nich do czynienia z cudami
eucharystycznymi, np. ,pokrwawionymi korporatami”, cudami odnoszacymi do o0sob
Swietych, np. krew $w. Januarego. Zdarzajg sie tam nadzwyczajne zjawiska w przyrodzie, np.
cud stonca. Pielgrzymi przyznajg nadzwyczajng moc wodzie z cudownych Zrédet.
Odpowiednie komisje powotane przez Koscielne witadze, jak powiedzieliimy wyzej, badaja
kwestie ich prawdziwosci. Uwzgledniajg one badania ze strony nauk szczegétowych (np.
medycyna, psychiatria). Te ostatnie nie siegajg jednak istoty faktu i mogg miec jedynie
pomocnicze znaczenie. Majg one doprowadzi¢ do wniosku, ze dane wydarzenie w Swietle
wspotczesnej wiedzy przyrodniczej badZz medycznej jest niewytlumaczalne. Zostaje zatem
wiara interpretujgca obserwowany fakt jako nadprzyrodzony.

Przed duszpasterstwem pielgrzyméw stoi zadanie objasniania i interpretacji cudownych
zjawisk. Moze ono postuzy¢ sie w tym wzgledzie analogicznymi, jak w wypadku objawien
kryteriami. Takze i tu nalezy roztropnie hamowaé wyobraznie pielgrzymoéw, by nie
waloryzowata zbytnio cudownych zjawisk i nie widziata w kazdym jeszcze niewyttumaczonym
fakcie nadprzyrodzonego zdarzenia. Trzeba natomiast zwraca¢ uwage pielgrzymoéw na cuda
dziejgce sie w sferze duchowej polegajgce miedzy innymi na nawrdceniu przybywajacych do
sanktuarium, zdynamizowaniu ich wiary, przyjeciu z pokorg Bozej woli itp. Co prawda te
ostatnie nie podpadajg pod przytoczong wyzej definicje cudu, niemniej posiadajg wieksze
znaczenie dla cztowieka. Odnoszg sie bowiem bezposrednio do jego wiecznego losu.
Uzdrawiajg nie tyle Smiertelne ciato, lecz jego nieSmiertelng dusze. Sq znakiem taski Bozej
dziatajgcej we wnetrzu cztowieka, odnawiajagcej go duchowo i prowadzacej do
zdecydowanego otwarcia na dar wiecznego zbawienia.

Wazng kwestig jest podkreslanie prawdy, ze sprawca cudéw moze byé tylko Bég. Swieci
patronowie czczeni w sanktuariach mogg by¢ jedynie w tym wzgledzie oredownikami u Boga
i narzedziami w Jego reku. Nie mozna przypisywac im samym nadprzyrodzonej mocy. W tym
kontekscie nalezy zwraca¢ uwage na darmowosc¢ Bozej taski uzdrawiajgcej cztowieka. Chronié
nalezy przed przekonaniem, ze w magiczny sposéb, przez okreslone praktyki mozna ,,sktoni¢”
Boga do interwencji, lub ,wywotaé¢” cud”. Tym bardziej nie mozna go ,zakupi¢” przez
pieniezne ofiary. Istotng role odgrywa tutaj wiara i modlitwa badzZ inne uczynki, w ktérych
wyraza sie ofiara w tej intencji, przedktadane przez osobe proszacg, jej bliskich lub catg
wspolnote Kosciota. Trzeba zatem stale ewangelizowaé przekonania pielgrzymoéow. W tym
wypadku uswiadamiaé zwigzek miedzy gteboka, poprawnie rozumiang wiarg a cudem. Nie
podkres$la¢ cudownosci miejsca lub wydarzenia bez odniesienia go do witasciwego Zrédta,
jakim jest Bdég i Jego Opatrzno$é. Szczegdlnie za$ zwraca¢ uwage na dziekczynienie i
uwielbienie — adoracje Bozego mitosierdzia objawionego w cudownych wydarzeniach®%,

Wokét pielgrzymowania, jak juz wspomniano, mogg pojawiaé sie osoby sktonne do szukania
wszedzie nadzwyczajnosci i sensacji. Niekiedy moze to by¢ zwigzane z ich chorobami

654 ). Kumala, Liturgia i poboznos¢ ludowa w sanktuariach, art. cyt., s. 176.
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psychicznymi. Nie mozina tez wykluczy¢ merkantylnych intencji. Trudnym zadaniem
duszpasterskim jest tonowanie tego rodzaju zachowan i ttumaczenie ich pielgrzymom.
Chodzi o to, by nie przyttumiaé religijnej zarliwosci, ktéra mimo wszystko moze kry¢ sie pod
warstwa dziwacznych pogladdéw i postaw. Zawsze nalezy prowadzi¢ cierpliwy dialog i mie¢ na
uwadze szacunek wobec osoby®>.

2.7. Znaki, symbole, obrzedy, dewocjonalia

Pielgrzymowaniu towarzyszg liczne symbole, znaki i obrzedy, tworzac specyficzng
kolorystyke zwyczajoéw. Przejawiajg sie one miedzy innymi w gestach (procesje, postawy
ciata), ubiorach, przedmiotach noszonych przez pielgrzymdw (rézance, szkaplerze, sztandary,
feretrony, swiece, proporce grup, odznaki), wtasnych piesniach, czynnosciach symbolicznych
(sktadanie wotdéw, sSwiec, obchdod sSwietego wizerunku). Pielgrzymi chetnie zakupujg
dewocjonalia i pamigtki, ktére zawierajg w sobie liczne religijine symbole. Wsréd tych
ostatnich znajdujg sie miedzy innymi religijne wizerunki (obrazy, figurki), ktére umieszczaja w
swoich domach rodzinnych, medaliki i szkaplerze noszone na szyi, rdézance, swiece, teksty
modlitw i wiele innych. Nie tylko w dawniejszych czasach, ale i dzi$ pielgrzymi posiadajg
wiasne atrybuty. W przesztosci byty to na przyktad charakterystyczna peleryna, laska, torba,
kapelusz i muszla (zwtaszcza w drodze do Composteli). Dzi$ noszg oni czesciej kolorowe
chusty i nakrycia gtowy, odznaki swojej grupy, identyfikatory itp. Wiele z tych przedmiotéw
posiadato i posiada praktyczne znaczenie, jak ochrona przed warunkami atmosferycznymi,
podpora w drodze, rozpoznanie w ttumie swej grupy itp. Wskazywalismy, ze w historii byty
one szczegdlnym paszportem pielgrzyma. Z czasem nabieraly jednak gtebszego,
symbolicznego znaczenia. Na ustugach patnikdw stoi drobny przemyst i handel, ofiarujgc owe
znaki i dewocjonalia, rozwijajacy sie zwtaszcza wokoét patniczych drég i osrodkéw. Kazdy z
wymienionych elementdéw stanowi interesujgce, takze z duszpasterskiego punktu widzenia
zagadnienie i wymagatby oddzielnego omdwienia. Na wiele z nich wskazywalismy juz we
wczesniejszych akapitach. Pielgrzymka tworzy swoisty system znakdéw. Znaki, symbole i
obrzedy s pokrewnymi sobie, acz réznymi zjawiskami. W praktyce jednak owych okreslen
uzywa sie zamiennie. Pozostanmy zatem przy tym uproszczeniu i scharakteryzujmy problem
w ogblny sposdb. Miejmy w pamieci rGwnoczesnie poruszone juz wczesniej zasady dotyczace
czci Swietych wizerunkdw, ktére mutatis mutandis mozna odnie$¢ do omawianego w
obecnym paragrafie zagadnienia.

Dokument o poboznosci ludowej zwraca uwage, ze wizerunki wytworzone dla poboznosci
wiernych stanowig wytwér odzwierciedlajagcy kulture danej spotecznosci. Sg tez one
zrozumiate w kontekscie konkretnej kultury. Zauwaza dalej, ze przez swdj realizm oraz
prostote bliskie sg cztowiekowi, fatwo przez niego rozpoznawalne i przemawiajgce do niego.
Ostrzega jednak, by nie stawaty sie one czystg ,oleografig”, a zatem przedstawieniem

655 Mozna tu przeprowadzi¢ pewng analogie ze sceng z Dziejéw Apostolskich, gdy Gamaliel zalecat roztropna
cierpliwos$¢ wedtug zasady: ,Jezeli bowiem od ludzi pochodzi ta mysl czy sprawa, rozpadnie sie, a jezeli
rzeczywiscie od Boga pochodzi, nie potraficie jej zniszczy¢, i oby sie nie okazato, ze walczycie z Bogiem” (Dz
5, 33-39).
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odbijajagcym wytgcznie codzienne sytuacje zyciowe wierzgcych badz bedgce zwykig ozdoba.
Tworzg one jedng cato$¢ z religijinym czynem. S3 ,sztukg dla liturgii”’®®. Tak tez trzeba
rozumiec wszelkie znaki zwigzane z pielgrzymka. Bliskie s3 one drodze patnika i fatwo przez
niego rozpoznawalne. W prosty i dobitny sposdéb przemawiajg do niego. Stuzg rozwijaniu
pielgrzymkowej poboznosci. S3 wsparciem w posuwaniu pielgrzyma blizej sacrum.

Symbole istniejg i spetniajg swe funkcje w swieckim zyciu. Analogiczng role petniag w rozwoju
religijnosci. Dzieki nim cztowiek wierzacy siega do sfery, ktéra nie jest doswiadczalna
zmystami, a zatem wspierajg go w dazeniu ku transcendencji. Liturgia petna jest znakdw,
ktére rozbudzajgc wyobraznie, majg pomdc w odkrywaniu catej jej gtebi i ufatwié
zrozumienie duchowych prawd w niej zawartych. Symbole pomagajg w odczytywaniu sensu.
Wspomagajagc w przekraczaniu granic tego co widzialne, otwierajg droge ku petniejszemu
interpretowaniu rzeczywistosci.

Znaki wyrazajg idee, za ktérg postepowac¢ ma cztowiek wierzagcy. W poboznosci
pielgrzymkowej przyktadem tego jest krzyz niesiony na poczatku pochodu. Prezentuje on
prawde, ze chrzescijanin ma postepowac za Chrystusem, ktdry sam nazwat siebie ,drogg i
prawda” (J 14, 6), nasladowaé Go i poprzez znoszenie ofiar zycia, nie$¢ jego krzyz (Mt 16, 24).
Podobng role petnig niesione w kolumnie pielgrzymoéw choraggwie z podobiznami swietych,
transparenty zawierajace religijne pouczenia, przypominajac przyktad zycia patrondw i
ewangeliczne oredzie majace przewodzi¢ wierzgcemu. Sg one zatem znakiem zadan, ktére
stajg przed kazdym wierzacym. Majg porywaé do czynu, zwtaszcza gorliwego apostolstwa.

Symbole integrujg wspodlnote pielgrzymdéw. Wokét pielgrzymkowego proporca (znaku parafii,
stowarzyszenia, zbiorowosci regionalnej, zawodowej, stanowej) gromadzi sie grupa. Jest to
jej znak rozpoznawczy i identyfikacyjny. W pewnym sensie wyraza on tozsamos¢ grupy — jej
idee przewodnig, duchowos¢ lub hasto. Taki znak spetnia zatem role w komunikacji miedzy
cztonkami grupy (komunikacja horyzontalna). W pielgrzymim zgromadzeniu stanowi on
zarazem pomoc w komunikacji wertykalnej, ze sferg transcendencji. Zarazem wspiera w
nawigzywaniu wiezi patnikdw z samym miejscem swietym, ku ktéremu zdazaja.

Znaki, podobnie jak obrazy i relikwie, uobecniajg $wietg osobe. Czynig jg bliskg pielgrzymom.
Dzieki nim fatwiej nawigzaé jest kontakt z patronem. Medalik, zwtaszcza poswiecony,
reprezentuje przedstawiong na nim postaé. Atrybut zwigzany z danym swietym nie tylko
pozwala rozpoznaé go wsrdd innych, ale wyraza charakterystyczne cechy jego swietosci. Tg
drogg staje sie dla jego czciciela pouczajagcy. W analogiczny sposéb mozina moéwié¢ o
pamigtkach przywiezionych z pielgrzymki, ktére w pewnym sensie czynig ciggle obecnym
nawiedzone sanktuarium. Pobudzajgc wyobraznie pielgrzyma, pozwalajg one wréci¢ mysla
do doznanych tam przezy¢. Z symbolami bowiem zwigzane sg osobiste przezycia. Ich oglad
jest dla patnika przypomnieniem wzniostych doznan. Nabierajg one szczegdlnego znaczenia,

656 DPLL 243.
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gdy zostang pobtogostawione w sanktuarium. W ten sposdb niejako nastepuje ,oficjalne
uznanie” przedmiotow, ktore zasadniczo stuzg prywatnej poboznosci.

Poprzez zewnetrzne znaki pielgrzymi demonstrujg swoje religijne uczucia (np. gest rak,
klaskanie, $piewy, sktadanie wotdéw, niesienie chorggwi). Nie tylko zaznaczajg oni swoja
obecnos¢ w sanktuarium i osobiste doznania (wzruszenie, rados¢), ale w niektorych
kulturowych kregach moga w ten sposéb wyrazac cze$¢ dla Boga i Swietych patrondw.

Trzeba podkreslic, co bylo juz wczesniej przez nas eksplikowane, ze znaki spetniaja
wychowawczg role. Noszgc w sobie gtebokie tresci, jesli tylko zostang witasciwie odczytane,
stajg sie narzedziami przekazu prawdy — ewangelizacji i katechezy. Tresci w nich zawarte
utrwalajg przestanie pielgrzymki.

Przede wszystkim zas znaki przyblizaja obecnos¢ Boga samego. W pewien sposéb wyrazajg
one Boze piekno i doskonatosé. Totez pomagaja pielgrzymowi w modlitewnym zwrdceniu sie
do Stwdrcy. Modlitwa jest w istocie aktem duchowym. Ale cztowiek jest istotg cielesno—
duchowa. Widzialne symbole pomagajg mu w obudzeniu wyobrazni. Sam Chrystus ustanowit
siedem sakramentalnych znakéw, by przez nie chrzescijanin komunikowat sie z Bogiem i
doznawat Jego task. Totez i dla pielgrzymow ich znaki stajg sie swoistymi narzedziami kultu.

Aby znaki mogty prawidtowo spetnia¢ swojg role w rozwoju pielgrzymkowej poboznosci i
formacji patnikéw, konieczne jest uwzglednienie ich teologicznego i estetycznego aspektu.
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii przypomina zasade przyjetg w Kosciele, ktdra
zakazuje uzywania do kultu obrazéw niezgodnych z wiarg i mogacych wprowadza¢ wiernych
w btad, a nawet prowadzi¢ do zabobonnych praktyk®’. Przestrzega przed takimi
przedstawieniami, ktére sg ,,niezdolne do wyrazenia powaznej teologicznej tresci”, przez co
nie utatwiajg one kontaktu z rzeczywisto$ciami wiary®>®. Kazdy zatem wizerunek, znak lub
symbol uzywany przez pielgrzyméw ma by¢ no$nikiem prawdy wiary. Dokument zaleca
takze, by w przygotowaniu tekstéw wykorzystywanych w ludowej poboznosci postugiwac sie
inspiracjami z Pisma Swietego, Ojcdw Kosciofa i nauczania Kosciofa. Te sama zasade nalezy
przyjaé w preparacji znakow®>°,

Z drugiej strony, obrazy i inne przedmioty kultu majg cechowad sie artyzmem i wysokg
jakoscig. Sobdér Watykanski Il poucza, ze winny one by¢ ,godne, ozdobne i piekne”, gdyz sg
znakami rzeczy niebieskich®®. Celem tego rodzaju przedmiotéw jednak ,nie jest na
pierwszym miejscu dostarczenie przyjemnosSci estetycznej, lecz wprowadzenie w
misterium”®6!, Doskonato$é formy i barw juz z natury swojej wznosi ku zrédtu wszelkiego

657 DPLL 18, 243-244.
658 Tamze 173.

5 Tamze 16.

660 || 122.

661 DPLL 243.
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piekna, jakim jest B6g®®2. Cztowiek winien oddaé na ustugi Boga to, co najdoskonalsze. A
dziedzictwo wiary i piekna wspdlnie wzbogacajg modlitwe i zycie wierzgcych®3,
Chrzescijaiistwo zawsze przyczyniato sie do podnoszenia ludzkiej kultury. W tym wypadku
za$ artyzm przedmiotéw stuzgcych kultywowaniu religijnosci posrednio ksztattuje ludzki gust
i uwrazliwia go na najwyzsze piekno, jakim jest Bog.

Zadaniem duszpasterskim jest objasnianie pielgrzymom znakéw, symboli i obrzedéw, z
ktérymi spotykajg sie. W pierwszym rzedzie jest to interpretacja teologiczna. Wiele z nich
jest wytworem lokalnej kultury. A zatem wydawatoby sie, ze wykreowane przez samych
patnikow sg dla nich zrozumiate. Istnieje jednak niebezpieczenstwo fatszywych interpretacji,
blizszych ludzkiej fantazji i legendzie, niezgodnych ze zdrowa doktryng. Szereg oséb
postrzega w nich jedynie dekoracje badz cieszacy oko folklor®4, Mimo pozornego rozwoju
kultury obrazu, zauwaza sie wspoétczesnie nieumiejetnos¢ odczytywania znakéw. Pogtebia sie
»stan Slepoty i topornosci” brak wrazliwosci nie tylko na ksztatt, barwe, harmonie, ale i na
wewnetrzng ich zawarto$¢. Cztowiek przestaje odczuwaé przestanie przez nie niesione®®,
Wymaga to ze strony duszpasterstwa cierpliwej i diugofalowej katechezy, ktéra bedzie
opierata sie o teologie i prawidta estetyki.

Trudng rzeczg jest wyposrodkowanie miedzy gustem pielgrzymdéw a pieknem ocenianym
przez artystow — specjalistow. Niekiedy, jak wskazuje cytowane Dyrektorium, wtasnie dzieki
elementom odpowiadajagcym poziomowi odbiorcy, dany kultyczny przedmiot, choé¢ stabszy
artystycznie, jest mu blizszy i oddziatuje na niego. A nie odpowiadajgcy gustowi, cho¢ o
wysokich walorach i wzniostych teologicznych tresciach, wrecz przeciwnie, moze prowadzi¢
do braku szacunku do wtasciwego przedmiotu poboznosci®®®. Nie mozna i tutaj zapomniec o
roli wychowawczej Kosciofa, ktéry takze i w tej dziedzinie powinien uwzniosla¢ ludzkie
odczucia. Sw. Jan Pawet Il zwraca uwage, ze 6w gust ludowy nalezy cierpliwie wychowywac.
Autentyczne piekno tego, z czym spotyka sie pielgrzym, jest dla niego wspaniata katechezg,
,ktéra wptywa na podniesienie ducha i serca pielgrzymow, albo tez — niestety — na obnizenie
tego dgzenia”®®’.

Daleko trudniejszym zadaniem jest wptyw na twércow religijnej sztuki. Nie mamy tu na mysli
wylfacznie artystow tworzacych wielkie przestrzenie architektoniczne badZz zdobigcych
wnetrza sanktuariéw. Istnieje wiele oséb trudnigcych sie przygotowaniem przedmiotéw
stuzgcych pielgrzymkowej poboznosci. Wspdtpracujg oni z tzw. przemystem dewocjonalidw.

862 por, Obrzed btogostawieristwa obrazéw przeznaczonych do publicznej czci wiernych, w: Obrzedy
btogostawieristw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1993, t. I, 985.

663 por. Jan Pawet Il, List do artystéw, 4 kwietnia 1999 r., ,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 20(1999)5-6,
5.

664 por, E. Miellebrink, Beten mt den Fiissen. Uber Geschichte, Frémmigkeit und Praxis von Wallfahrten,
Kevelaer—Disseldorf 1993, s. 82.

665 H. Nadrowski, Miejsce i rola sztuki sakralnej w religijnosci wspélnoty parafialnej, w: Teologia praktyczna,
UAM, t. 4/2003, s. 313.

666 DPLL 173.

867 Sanktuaria sq jakby trwatymi antenami Dobrej Nowiny o zbawieniu, przemdwienie z 22 stycznia 1981 r., w:
Nauczanie papieskie IV/1 (styczeri—czerwiec 1981), Poznan 1989, s. 69.
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Trzeba, jak powiedzieliSmy przed chwilg, wychowywa¢ samych pielgrzyméw, by z
réznorodnosci ofiarowanych im przedmiotéw wybierali najpiekniejsze i teologicznie
poprawne. Trudniej ogarngé wptywem artystéw i rzemieslnikdw. Niestety w tym wzgledzie
obserwuje sie ogromne zréznicowanie. Niektére ich wytwory nacechowane sg prawdziwym
artyzmem i gtebig przestania, ale wiele z nich to zwyczajny kicz, pochlebiajgcy niskiego lotu
gustom. Mozna wsrdd nich obserwowad twory co najmniej watpliwe z teologicznego punktu
widzenia®®®. Niekiedy w szokujacy sposéb taczg one symbole religijne z przedmiotami uzytku
codziennego®®. Naturalnie nie w kazdym wypadku trzeba oskarzaé twércéw o ztg wole.
Czesciej sytuacje te wynikajg z nieumiejetnosci wyrazania przez nich spraw duchowych lub
zwyczajnego braku artystycznego wyksztatcenia®’°,

Kosciot zatem winien spieszy¢ z pomocg twércom, dokonujgc kompetentnych ocen i
wskazujgc prawidtowe kierunki rozwigzan przynajmniej co do kwestii zwigzanych z prawdami
wiary. Chrzescijanscy artysci powinni podejmowac¢ zadanie tworzenia wzoréw przedmiotow
prawdziwie pieknych, pomagajgcych w ksztattowaniu wysokiego poziomu gustéw a zarazem
dobrze stuzgcych religijnej formacji. Stad tez nalezatoby zleca¢ jakie$ rodzaje kurséw lub
warsztatéw dla twércéw dewocjonaliow.

Jednym z rozwigzan omawianej kwestii jest prowadzenie przez Kosciét wtasnych punktow
sprzedazy, ktére bedy odpowiednio dobiera¢ sprzedawane dewocjonalia. Dobrze
zaopatrzone i nowocze$nie zorganizowane sklepy spetniajg takie ewangelizacyjng role.
Cytowane Dyrektorium zaleca dbanie o to, by pamiatki z odwiedzanego sanktuarium byty
,przekazem prawdziwego ducha miejsca $wietego”®71.

Same os$rodki pielgrzymkowe powinny zadbaé o rewizje symboliki znajdujacej sie na ich
obszarze. Podobnie jak w wypadku relikwii w dyskretny sposdéb trzeba usuwaé to, co z
teologicznego punktu widzenia jest watpliwe. Nie chodzi o fizyczne zniszczenie znakow, lecz
odsuniecie ich z miejsca kultu i przekazanie do muzeum lub archiwum. W tym samym duchu,
postugujac sie odpowiednimi koscielnym wytycznymi, powinny one zadbac o rewizje szeregu
nabozenstw, zwyczajoéw, tekstéw modlitw i piesni narostych wokoét pielgrzymkowego ruchu.

Duzy wptyw na formowanie znakdw towarzyszgcych pielgrzymowaniu mogg mieé
duszpasterze i Swieccy przygotowujacy pielgrzymki. Od ich wiedzy i artystycznego
wyrobienia zalezy zamdéwienie na potrzeby pielgrzyméw przedmiotéw, ktérymi beda sie
postugiwac.

668 Np. obraz, na ktérym w zaleznoéci o kata widzenia mozna zobaczy¢ wizerunek Chrystusa, Matki Bozej i
papieza.

669 Co najmniej dyskusyjne jest tgczenie np. diugopisu z Matka Boska, filizanki z wizerunkiem $wietego,
popielniczki z papieskim herbem.

570 Njestety obserwacja kaze zauwazyé, ze pewna cze$é przemystu i handlu dewocjonaliami znajduje sie w
rekach nie katolikow, ktérzy z oczywistych wzgledéw nie posiadajg odpowiedniego wyczucia w tym wzgledzie.
Kieruje nimi rynkowy interes.

671 DPLL 287.
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Powazniejszym problemem jest wychowanie pielgrzymdéw, by nabywanym pamigtkom
poswiecanym w sanktuariach, nie przypisywali magicznej mocy i z prézng fatwowiernoscia
nie traktowali ich jako talizmandéw. Ich posiadanie (np. noszenie krzyzyka, medalika,
szkaplerza) moze by¢ zrédtem taski, ale nie w sposdb automatyczny, lecz dzieki wierze i ufnej
modlitwie. Przedmioty te majg zacheca¢ do wiekszej mitosci ku Chrystusowi, Matce
Najéwietszej lub Swietym Pariskim oraz do gorliwszego zycia wedtug Ewangelii®”2.

Sprzyjajacym momentem formacji pielgrzyméw w tym wzgledzie jest chwila udzielania
sakramentaliéw. Patnicy z reguty pragng, by nabyte przez nich religijne pamigtki zostaty
pobtogostawione na terenie sanktuarium. Te chwile trzeba taczy¢ z gloszeniem stowa Bozego
i wyjasnianiem znakoéw. Obrzed w zadnym wypadku nie moze utwierdza¢ w magicznych
przekonaniach. taczy¢ winien sie z wezwaniem do wiekszej ufnosci i dziekczynienia Bogu®73.
Przygotowujgc i przeprowadzajgc pielgrzymke, duszpasterze powinni takze znalez¢ chwile na
objasnienie pielgrzymom poruszonych w powyzszym paragrafie tresci, zachecajgc do
kazdorazowego zastanowienia sie nad kupowanymi dewocjonaliami.

3. Formacja zaangazowanych w duszpasterstwie pielgrzymoéw

W nowoczesnie rozumianym duszpasterstwie pielgrzyméw wspotuczestniczg rdéine
podmioty. Sg nimi kaptani postugujacy w miejscach swietych, szczegélnie ich kustosze oraz
duszpasterze prowadzacy patnicze grupy z miejsc pochodzenia pielgrzymoéow. Wsrdd tych
ostatnich coraz czes$ciej wyodrebnia sie grupa kaptanow wyspecjalizowanych, dla ktorych jest
to statym i pierwszoplanowym zajeciem. Szczegdlnej opiece nad pielgrzymami poswiecajg sie
niektére zakony i instytuty zycia konsekrowanego. Duszpasterstwo pielgrzyméw wymaga
wspotpracy rzeszy osdb swieckich. Posrdd nich sg tradycyjni przewodnicy pielgrzymkowych
kompanii, ale tez przewodnicy i piloci turystycznych grup, ktérzy zamiennie podejmujg
kierowanie patniczymi grupami. W miare ksztattowania sie turystycznego rynku tworzg sie
biura pielgrzymkowe zajmujgce sie profesjonalnym przygotowaniem patniczych wyjazdow.
Inne podejmujg to zadanie ubocznie wséréd réinych odmiennych turystycznych ofert.
Zatrudniajg one przewodnikéw i pilotéw grup. W sanktuariach zaangazowane sg zespoty
statych pracownikdw i wolontariuszy wypetniajgcych zrdznicowane zadania (stuzba
liturgiczna, recepcja, informacja, stuzby porzadkowe, obstuga domoéw pielgrzyma,
specjalistyczne poradnictwo, praca placéwek spotecznej opieki itd.). To lista najwazniejszych,
choé zapewne nie wszystkich podmiotdw, ktérym chcemy poswieci¢ obecny paragraf.

W duszpasterstwie pielgrzymdw nieodzowna jest postuga kaptandw. Poprzez osobe ksiedza
zapewniona jest nie tylko petna postuga stowa i sakramentéw, ale takze jednos$¢ z Kosciotem
i z catoscig jego duszpasterstwa. Dokument Papieskiej Rady wskazuje, ze przez kaptana
pielgrzymi nabierajg swiadomosci, iz ,ich droga jest czescig pielgrzymki catego Kosciota”.
Odnosi on w tym miejscu do stdw Soboru, wedtug ktérych prezbiterzy ,gromadzg rodzine

572 DPLL 206; KKK 2111, cyt. Obrzedy bfogostawienstw, t. Il, 1168.
73 por. DPLL 272-273.
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Bozg, ozywiong braterskg jednoscig i prowadzg jg do Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu
7674

Swietym
Nie kazdej grupie pielgrzymkowej moze jednak stale postugiwaé kaptan. Nalezy postulowac
szersze wigczanie do duszpasterstwa pielgrzyméw katolikow swieckich. Dokument o
pielgrzymowaniu przypomina, ze to zadanie wyptywa z misji, jakg posiada kazdy ochrzczony
w Kosciele rozumianym jako komunia postug. Na tej podstawie takze swieccy sg zdolni do
takiej wspoétpracy i ,reprezentowania Kosciota w najrézniejszych ludzkich potrzebach”. Ich
zadanie odnosi sie takze do ,towarzyszenia braciom we wspdlnej drodze” pielgrzymkowej®’>.

Jak mozna zauwazy¢, chocby tylko na podstawie zaprezentowane] wyzej listy, w wielu
kwestiach swieccy cieszg sie swojg wtasng kompetencjg i moga z pozytkiem postugiwac
patniczemu ruchowi®’®. Moina tu szczegdlnie wskazaé, obok samego promowania
pielgrzymek, ich organizacje, planowanie szlakéw i programdéw, przewodnictwo,
kierownictwo techniczne i logistyczne, utatwianie transportu, dbanie o bezpieczenstwo itp.
Rola swieckich nie ogranicza sie wytgcznie do spraw techniczno-organizacyjnych. Wiele
funkcji moga oni podja¢ i na polu duszpasterskim, na mocy powszechnego kaptanstwa.
Odpowiednio przygotowani, postugujgc sie stosownymi pomocami, animowac pielgrzymki
takze od strony religijnej®”’. Katolicy $wieccy z powodzeniem sg w stanie przewodniczyé
modlitwom i réznorakim formom poboznosci ludowej, prowadzi¢ medytacje w drodze,
sktadac¢ swiadectwo wiary bgdz przygotowywac do uczestnictwa w Eucharystii.

Przygotowanie wspodtpracownikdw duszpasterstwa pielgrzyméw powinno is¢ w  kilku
kierunkach. Podobnie jak w wypadku wszelkich innych form wychowania do apostolstwa
zadbaé nalezy o ich formacje ludzka, intelektualng i duchowg. W dobie, gdy stawia sie coraz
wieksze wymagania animatorom wszelkich form podrézowania, nalezy ktasc silny akcent na
fachowo$¢ w organizacji obstugi pielgrzymek®”8. Unika¢ tu trzeba jednak jednostronnosci,
zwlaszcza marginalizowania religijno—duchowego ksztattowania. Jak moglismy sie
wielokrotnie przekonad, pielgrzymka jest na wskros religijnym aktem. Wymaga zatem, by jej
animatoréw cechowata zdrowa i gteboka chrzescijanska duchowosé¢, by zdolni byli oni
zrozumied, ze ich postuga jest , drogg przezywania wtasnej wiary i $wiadczenia o niej”®7°. Stad
na pierwszym planie nalezy stawia¢ solidng formacje wiary wszystkich uczestniczacych w
animowaniu pielgrzymek. Jest to permanentne, nie jednorazowe, zadanie odpowiedzialnych
za te duszpasterska dziedzine. Trudno bowiem wyobrazi¢ sobie, by pielgrzymom przewodzity
osoby niewierzgce a tym bardziej negatywnie nastawione do chrzescijaiistwa. Sprawa
odpowiedniego doboru, w razie czego odsuniecia wspotpracownikéw jest kwestig delikatng.

674 pWJ 35; cytuje DK 6.

675 pWJ 35; dokument odnosi do Adhortacji apostolskiej Jana Pawta Il Christifideles laici, 7.

676 por. DA 7.

677 pWJ 35.

578 por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 30 grudnia 1988 r., 60; por. Adhortacja
apostolska Pastores dabo vobis, 25 marca 1992 r., 43-59.

679 papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego,
29 czerwca 2001 r., 21.
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Niemniej nie powinno sie tu i$¢ na kompromisy. Mogg one wywota¢ w przysztosci powazne,
negatywne skutki dla wiary i religijnosci samych pielgrzymoéow. W tym kontekscie trzeba tez
zwrdci¢ uwage, by wsérdd organizatoréw pielgrzymek formowaé przekonanie, ze ich praca nie
posiada wytgcznie ekonomicznego (komercyjnego) znaczenia, lecz géruje w niej aspekt ludzki
i spoteczny. Chodzi zatem, by mieli Swiadomos¢ stuzby wyzszym wartosciom a sami ,ocalili
swojg duchowos$¢ i zycie wewnetrzne”®80,

Na formacje jakich cech wspoétpracownikéw duszpasterstwa pielgrzymow nalezy potozyc
szczegolny akcent? Wynikaja one ze specyfiki patniczego ruchu. Rysem kazdej drogi s3
zmieniajgce sie szybko i niekiedy w niespodziewany sposéb sytuacje. Na szlaku pielgrzymki i
w sanktuarium pojawiajg sie nieznani dotad ludzie. Totez szczegblng cecha predestynujaca
do postugi pielgrzymom jest otwartos¢ oraz umiejetnos¢ nawigzywania dialogu.
Wspotczesnie okresla sie te kwestie terminem public relation. Jak wspomnieliSmy wczesniej,
konieczna jest takze zdolnos¢ dostosowania do nowych okolicznosci, a nawet inteligentnej
improwizacji. Niezbedne staje sie wtasciwe przygotowanie z zakresu psychologii i socjologii,
by méc ogarngé i zrozumieé zrdinicowane $rodowisko pielgrzyméw®®. W ten zakres
wchodzg umiejetnosci zrozumiatego przekazu ewangelizacyjnych tresci dostosowanego do
wielorakiego poziomu odbiorcéw. Kontakt z pielgrzymami, czesto przybywajgcymi z réznych
krajow, utatwi znajomosé obcych jezykdw. Z pielgrzymowaniem $cisle zwigzana jest sprawa
goscinnosci. Dokument Stolicy Apostolskiej moéwi o przysposabianiu odpowiedzialnych za
duszpasterstwo do przyjmowania gosci i ,dodawaniu im odwagi w wychodzeniu naprzeciw”
przybywajacym. Animatorzy pielgrzymek winni zatem obok otwartosci posig$é szczegdlne
wyczulenie na powierzane ich opiece osoby i osobiste problemy pielgrzymdw, spostrzegac
jako pierwsi oczekiwania patnikéw, a w razie potrzeby by¢ ich doradcami®®. Stuzba
animatorow jest praktykowaniem chrzescijanskiej cnoty mitosci blizniego wyrazajgcej sie
miedzy innymi przez szczeros$¢ i szacunek do kazdej ludzkiej osoby. Prowadzgcy pielgrzymbki
musi by¢ przygotowany do dzielenia wraz pielgrzymami trudéw i niewygdd, ale tez radosci
podrdzy. Konieczna jest zatem umiejetno$¢ poswiecenia i wyrzeczenia®3.

Wskazuje sie, ze organizatorzy pielgrzymek, zwtaszcza ich przewodnicy, powinni posigs¢
znajomos¢ historii sztuki oraz umiejetnos¢ takiego jej przedstawiania, by ukazywaé
pielgrzymom jej duchowe i religijne walory. W tym samym stopniu konieczna jest zdolno$¢
ukazywania religijnego znaczenia nawiedzanych miejsc oraz ich zwigzku z wiarg. Nawigzujac
do wczesniejszych analiz, animatorzy pielgrzymek powinni by¢ formowani na prawdziwych
ewangelizatoréw, by byli w stanie ,wprowadzi¢ pielgrzyma w katechetyczne bogactwo
zawarte w dzietach sztuki, ktdére stanowig ciagle $wiadectwo wiary Kosciota w
sanktuariach”%8, ukazujac zwigzek tych miejsc i zabytkéw sztuki z duchowym celem, do

680 p\\/J 26. Niestety mamy do czynienia ze zjawiskiem traktowania pielgrzymek przez pewne kregi jako tzw.
,produkt turystyczny” dobrze sprzedajgcy sie na rynku turystyki.

681 pw]J 35,

582 Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., 21 i 29.

683 por. Tamze, 27.

684 p\\/J 35; dokument odwotuje sie do Adhortacja apostolskiej Jana Pawta Il Pastores dabo vobis, 71-72.
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ktorego zdazajg patnicy. W ten sposob przyczyni¢ sie do ich religijnego i kulturalnego
ubogacenia®®>. Trzeba powiedzieé¢ wiecej, w duszpasterstwie pielgrzyméw, zaréwno wsréd
duchownych, jak i Swieckich, potrzebne sg osoby, ktére beda zdolne wprowadzaé patnikow
do prawdziwego dialogu z Bogiem i kontemplacji misterium, z ktérym spotykajg sie oni na
swoim szlaku. Z powyzszych uwag wynika, jak wieka odpowiedzialno$¢ spoczywa na
wspotpracownikach duszpasterstwa pielgrzymow. Trzeba rozbudza¢ w nich $wiadomosé
owej odpowiedzialnosci, dajac im réwnocze$nie mozliwos¢ przemyslenia etycznych
kryteridw, na ktérych opiera sie ich praca®®®.

Wracajgc do roli kaptanéw, szczegdélnie wazne jest przygotowanie dla sanktuariéw dobrych
spowiednikédw. W réwnej mierze powinni by¢ oni przygotowani do indywidualnego
duszpasterstwa poprzez przygodne rozmowy oraz w duszpasterskich poradniach
funkcjonujgcych przy pielgrzymkowych os$rodkach. Sanktuaria sg miejscami, gdzie jak
zauwazylismy, przybywajg osoby bardzo zréznicowane pod wzgledem religijnego zycia. Sa
wsréd nich stojacy na wysokim poziomie wewnetrznym, pragnacy dalszego pogtebienia
duchowego oraz ludzie prosci a nawet stabej wiary. Wielu patnikéw przychodzi tam, by
odby¢ spowiedz po latach zaniedban, spowiedZ generalng, badz z intencjg pokutng za ciezkie
grzechy. Wielu szuka porady ksiedza poza konfesjonatem. Stad duszpasterze i penitencjarze
muszg liczy¢ sie z rozmaitymi sytuacjami. Winni zatem by¢ wytrawnymi ojcami duchownymi
posiadajgcymi takze wiedze z zakresu psychologii i chrzescijanskiej pedagogiki. Konieczna
staje sie tu stata wspotpraca ze szkotami spowiednikéw i osrodkami duchowosci.

Nawigzujac do fachowego wyksztatcenia, mimo ze pielgrzymowanie nosi w sobie wiele
elementdw spontanicznosci, opiekujacy sie patniczym ruchem powinni posigéé odpowiednie,
profesjonalne kwalifikacje. Zgodnie z potrzebg zdoby¢ konieczne paristwowe uprawnienia
(np. dla biur pielgrzymkowych, przewodnikéw, pilotéw, opiekunéw wedrujgcych grup,
prowadzacych domy pielgrzyma). Na takie umiejetnosci sktadajg sie m.in. znajomos¢
odnosnego prawodawstwa, sprawy recepcji, informacji, hotelarstwa, bezpieczenistwa,
higieny. Specjalistycznego przygotowania wymaga obstuga poradni, placéwek spotecznej
opieki, stacji Caritas i tym podobnych placéwek dziatajgcych przy sanktuariach. Jest to
obszerniejszy problem, ktdrego nie chcemy szczegétowo poruszaé.

Nie mozna zapomnie¢ o wyjgtkowych warunkach, w jakich znajdujg sie zaangazowani w
duszpasterstwo pielgrzyméw. Choc¢ przebywajg blisko sacrum, to nawat zaje¢ moze
powodowa¢, ze sami nie bedg korzysta¢ z duchowych débr. Wrecz przeciwnie, grozi im
zobojetnienie na to, co swiete. Swojg prace mogg traktowaé w sposéb czysto komercyjny.
Ich czas pracy jest nieregularny. Zauwazmy, ze najbardziej obcigzeni s3 w dni Swigteczne i w
sezonie nasilenia pielgrzymkowego ruchu. Czesto z tego powodu brakuje im chwil na
osobiste zycie religijne, wypoczynek badz spotkanie z rodzing. Stagd oni sami powinni sta¢ sie

585 pW)J 41; por. M. Ostrowski, Duszpasterstwo wobec problemu wolnego czasu cztowieka, Krakéw 1996, s. 369 i
nast.
58 por. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., 28-29.
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obiektem duszpasterskiej troski, np. przez skierowane do nich rekolekcje, dni skupienia badz
inne rodzaje permanentnej formacji stanowigce okazje do duchowego umocnienia, wymiany
mysli i doswiadczen®®. Nie wolno zapomnieé o przystugujgcych im prawach pracowniczych,

m.in. do godziwej zaptaty i czasu wolnego®,

Formacja wspoétpracownikow duszpasterstwa pielgrzymow powinna przyjgé profesjonalne
ksztatty. Wskazuje sie na koniecznos¢ powotania odpowiednich studidow i kursdw na réznym
poziomie od szkét zawodowych po studia uniwersyteckie. Zaleca sie wprowadzenie pewnych
elementéw wyksztatcenia w tym kierunku w wyzszych seminariach duchownych, zwtaszcza
w zakonach, ktére majg pod opieka sanktuaria i pielgrzymki. Studia i kursy tego rodzaju
winny by¢ prowadzone w teologicznych instytutach, jak rdéwniez we wzorcowych
sanktuariach i klasztorach®®°. Szczegdlne zadanie ma w tym wzgledzie teologia pastoralna®®,
Naturalnie w wielu dziedzinach bedg oni korzysta¢ z odpowiednich studidw i szkolen
specjalistycznych prowadzonych przez swieckie instytucje (np. studia z dziedziny turystyki i
hotelarstwa, kursy przewodnikdéw i pilotéw, szkolenia BHP, itp.). Role ksztatceniowg petnig
rowniez specjalistyczne kongresy, sympozja i warsztaty.

Postulatem ktéry stawiajg Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, jest tworzenie w
wymienianych wyzej celach chrzescijaiiskich ugrupowan nieformalnych i stowarzyszen.
Mogg one obejmowac¢ okreslone grupy (np. przewodnikéw, stuzby sanktuaryjne,
wolontariuszy) lub mie¢ otwarty charakter. Te pierwsze bedg spetnia¢ zadanie
profesjonalnego i specyficznego przygotowania zaangazowanych w duszpasterstwo
pielgrzymoéw, dazac do statego podnoszenia ich specjalistycznych umiejetnosci. Wymienione

587 Np. co roku, zwykle jesienig, odbywajg sie spotkania przewodnikéw pieszych pielgrzymek na Jasng Gdre. Na
Jasnej Gorze w marcu odbywa sie coroczna pielgrzymka przewodnikéw turystycznych potgczona z rekolekcjami
dla nich.

588 por. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., 29.

589 por. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., n. 33, 2. Wskazania dla duszpasterstwa
turystow wydane przez Konferencje Episkopatu Polski zalecaja, by duszpasterstwa diecezjalne przygotowywaty
okresowe szkolenia dla prowadzacych turystyke religijng i pielgrzymki. Wedtug nich zadania takiego moga sie
podja¢ instytuty teologiczne dziatajgce na terenie diecezji (n. 40). W kolejnych punktach méwig o koniecznosci
organizowania w wyzszych instytutach teologicznych studiéw na kierunku ,,turystyka religijna” (licencjackich i
magisterskich), specjalizacji w ramach studiéw z teologii, studiow podyplomowych, jak tez szkolen, sympozjow
dotyczacych turystyki religijnej i pielgrzymowania (n. 68-69). Por tez Kaptaristwo i zycie konsekrowane jako
wspdlnota zycia i postugi z Chrystusem, w: Il Polski synod plenarny (1991-1999), Poznan 2001, 65; PPTT 25;

Z. Jabtonski, Pielgrzymowanie w czasie i przestrzeni, Czestochowa 2000, s. 482, 486, 489. Na terenie Polski w
tym wzgledzie podejmowano niewiele inicjatyw. Przy Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
przeprowadzono kilkakrotnie szkolenia dla organizatoréw pielgrzymek i kustoszy sanktuaridéw. Przez jakis czas
Wyisza Szkota Jezykdw Obcych i Ekonomii w Czestochowie prowadzita studium dotyczace pielgrzymek i
turystyki religijnej. Niektore duszpasterstwa pielgrzymkowe robig to we wtasnym zakresie. Na Uniwersytecie
Papieskim Jana Pawtfa Il przez kilka lat prowadzono studia licencjatu zawodowego kierunku turystyka religijna
(niestety Stolica Apostolska nakazata ich likwidacje). Natomiast w Rzymie z inicjatywy Papieskiej Rady ds.
Duszpasterstwa Migrantow i Podrdznych zainicjowano w roku 2004 w Miedzynarodowym Instytucie Migracji
Scalabrini (Uniwersytet Urbanianum) studia z zakresu teologii pastoralnej w specjalizacji ,,ludzkiej mobilnosci”.
890 W ratio studiorum wyzszych studiéw teologicznych w Polsce w zakres wyktadu z teologii pastoralnej
wprowadzono temat duszpasterstwa pielgrzymkowego.
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ugrupowania dadzg oparcie dla podejmowania apostolskich zadan ze strony wspolnoty oraz
okazje do integracji Srodowiska®®?.

Rdznorodnos¢ podmiotdw zaangazowanych w duszpasterstwo pielgrzymow stawia problem
koniecznosci szeroko zakrojonej wspotpracy. Zajmiemy sie nim w nastepnym paragrafie.

4. Wspétpraca w duszpasterstwie pielgrzyméw

Jak moglismy sie przekonaé, w duszpasterstwo pielgrzymdéw oraz procesy organizacyjne z
nim zwigzane zaangazowane s3 bezposrednio i posrednio rézne podmioty. Kazdy z nich
wnosi doA swdj niepowtarzalny wktad. Z natury swej pielgrzymowanie przekracza lokalne
granice (parafii, diecezji, panstw). Totez nalezy zwrdci¢ uwage na koniecznos¢
wieloptaszczyznowej wspodtpracy wokét pielgrzymek. Powinna ona péjs¢ w dwdch
kierunkach: udoskonalania duszpasterskich form i usprawniania organizacji. Ostatecznie ma
sie przyczynia¢ do owocniejszego osiggania celow kazdej pielgrzymki.

Jest to najpierw wspotpraca wewnatrzko$cielna. W pierwszym rzedzie rozwija sie ona
pomiedzy duszpasterstwem realizowanym w  o$rodkach pielgrzymkowych a
duszpasterstwem miejsc pochodzenia pielgrzyméw (parafiami badz katolickimi
ugrupowaniami, ktére organizujg pielgrzymki). Jest to naturalne, gdy uwzglednimy, ze
pierwszy i ostatni etap pielgrzymkowej drogi stanowi rodzinne miejsce pielgrzymow.
Sanktuaria cho¢ posiadajg swéj wtasny program, a wiele z nich prowadzonych jest przez
zakony, powinny zgodnie z zasadami koscielnego prawa koordynowac duszpasterskie
inicjatywy z programem lokalnego i powszechnego Kosciota, a ich kustosze by¢ w statym
kontakcie z biskupem miejsca®?. Zasade te mocno podkreéla dokument Stolicy Apostolskiej
o sanktuariach. Wskazuje on takze na wspoétdziatanie miedzy sanktuariami ,,bliskimi sobie
geograficznie i kulturowo”®%3. Poniewaz szlaki patnicze przekraczajg granice, konieczne jest
porozumienie w tej sprawie pomiedzy parafiami, diecezjami i kosciotami lokalnymi w
réznych krajach.

Inng ptaszczyznga jest wspodtdziatanie duchowienstwa i Swieckich. Jak wskazywalismy, osoby
Swieckie petnig w duszpasterstwie pielgrzymow swg niezastgpiong role i konieczne staje sie
spozytkowanie ich niepowtarzalnych charyzmatéow dla dobra wspdélnoty catego Kosciota.

W swej misji Kosciét moze uzyskiwaé znaczgcg pomoc ze strony Swiata, zaréwno
indywidualnych oséb, jak i réznorakich instytucji funkcjonujgcych w $wiecie®*. W wypadku
pielgrzymowania duszpasterstwo powinno zachowa¢ statg fgcznos¢ z biurami organizujgcymi
pielgrzymki. Trzeba powiedzie¢ szerzej. Chodzi takze o wszystkich organizatoréw turystyki®®.
Jak mieliSmy okazje przekonaé¢ sie, turysci wchodzg w bliski kontakt z miejscami

891 Dok. cyt., 28-29.

92 por, DB 35, KPK 678 i 680.

693 SpOP 17.

9% por. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., 30; odniesiono sie do KDK 40.
69 por. SPOP 17.

205



pielgrzymkowymi, a niekiedy ich droga wrecz staje sie pielgrzymka. Wskazania dla
duszpasterstwa turystycznego podkreslajg szczegdlnie koniecznos¢ przekazywania wszystkim
organizatorom turystyki rzetelnych i klarownych informacji dotyczacych religijnego
charakteru wyjazdéw do $wietych miejsc®®. Duszpasterstwo dopomaga tym podmiotom, by
przygotowywana przez nie oferta byta wartosciowa z religijnego i humanistycznego punktu
widzenia. Nie rzadko zdarzajg sie sytuacje, gdy S$wieckie biura organizujg pielgrzymki
samodzielnie, zapisujac na nie przygodne osoby. Nie zawsze majg z géry umdowionego
duszpasterza. Tak wiec de facto grupy pozostajg bez solidnej opieki duszpasterskiej w
drodze. Liczg jedynie na nig w miejscu pielgrzymkowym. Tym bardziej istotna jest aktywna
wspotpraca duszpasterska z biurami podrozy, by nie dochodzito do sptaszczenia celéw owych
wyjazdoéw i faktycznego zamieniania pielgrzymowania na turystyke.

Istotnym jest wspodtpraca z przewodnikami i ich stowarzyszeniami. Jak podkreslalismy w kilku
miejscach, ich rola poniekad najblizsza jest celom duszpasterskim. Od ich formacji i statego
wspotdziatania z nimi w pozytywny sposéb zalezy osigganie duchowych celdw pielgrzymbki.

Waznym momentem wspotpracy jest facznos¢ z lokalnymi wtadzami rzadowymi i
samorzadami, zwfaszcza miejscowosci, przez ktére przechodzi pielgrzymkowy ruch oraz
siedzib sanktuariéw. Dochodzi do tego wspdtdziatanie z policja i innymi stuzbami
porzadkowymi, stuzbg zdrowia oraz przedstawicielami organizatoréw komunikacji (lgdowej,
powietrznej i wodnej), hotelarstwa, handlu i gastronomii. Jest to konieczne w celu m. in.
ustalenia zasad poruszania sie grup pielgrzymkowych, ich sprawnej recepcji i
bezpieczenstwa. Trzeba pamietaé, ze pielgrzymi sg zarazem gosc¢mi danej miejscowosci, a
Swietle cywilnego prawa turystami, za ktérych wymienione podmioty winny braé
odpowiedzialnos¢. W ich gestii pozostaje organizacja infrastruktury stuzacej przyjeciu
przybyszow. Wiele szczegétéw jej dotyczacych powinno byé¢ ustalanych wspélnie z
przedstawicielami Kosciota, by uwzgledni¢ zaréwno duszpasterskie dobro, jak i materialne
mozliwosci lokalne. Przyktadowo mozna wymienié ustalanie tras ruchu pielgrzymkowych
grup i zabezpieczania go przez odpowiednie stuzby, parkingdw, usytuowania punktow
gastronomicznych®®’.

Pierwszym forum wspdtpracy sg gremia wchodzgce w sktad opisywanych wczesniej struktur
duszpasterstwa pielgrzymow. Powinno sie do nich powotywaé jako konsultantow
specjalistéw réznych dziedzin wspdtpracujgcych z patniczym ruchem. Dla realizacji
wspotpracy nalezatoby takze rozpatrywac potrzebe powotywania mieszanych zespotéw o
charakterze statym, badZz tworzonych ad hoc. Pierwsze powinny dziata¢ przynajmniej w
wiekszych osrodkach pielgrzymkowych (miastach pielgrzymkowych). Drugie powstawac z
okazji organizacji znaczniejszych pielgrzymek, np. pielgrzymki narodowej lub diecezjalnej,
badz duzych pielgrzymek pieszych. Tego rodzaju gremia gromadzityby m. in.

% Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., 21.

697 przyktadem splotu tego rodzaju problemdw rodzacych sie dla miejscowosci pielgrzymkowych, wskazujgcym
zarazem kierunki ich rozwigzywania jest opracowanie D. Ptaszyckiej-Jackowskiej i A. Jackowskiego, Jasnogdrskie
pielgrzymki w przestrzeni miasta i regionu Czestochowy, Krakéw 1998.
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odpowiedzialnych duszpasterzy, kustoszy sanktuaridéw, przedstawicieli wtadz, stuib
porzgdkowych i medycznych. Miejscem odpowiednim dla wspdtdziatania sg stowarzyszenia
gromadzace réznego rodzaju podmioty zaangazowane w organizacje pielgrzymek®®. Z tych
samych wzgledéw pozyteczne bytoby powotywanie stowarzyszen sanktuariow, miast
pielgrzymkowych, przewodnikéw pielgrzymkowych itp. Trzeba jednakie rozpatrzy¢
zasadnosc rozcztonkowywania wymienionych gremiéow wedtug branz. Pozyteczniejsze bytoby
tworzenie stowarzyszen mieszanych. Nawigzujagc do opinii znanego badacza ruchu
pielgrzymkowego A. Jackowskiego, nalezatoby zdgza¢ do tworzenia ,syntez regionalnych”®%.

Forum wspétpracy powinny byé kongresy, konferencje warsztaty badz seminaria o zasiegu
od lokalnego po miedzynarodowy. Wsrdod przyktadéw wymienmy wspominane juz
europejskie kongresy sanktuaridw i pielgrzyméw, miedzynarodowe kongresy miast
pielgrzymkowych, $swiatowe kongresy duszpasterstwa turystycznego organizowane przez
Stolice Apostolska.

Celem wymienianych zespotéw i inicjatyw powinna by¢ koordynacja koniecznych dziatan
wokot pielgrzymkowego ruchu, wymiana doswiadczen i inicjatyw oraz dbatos¢ o wysoki
poziom pielgrzymek. W szeregu wypadkach nieodzowne jest rozwigzywanie sytuacji
konfliktowych, niekoniecznie wynikajacych ze ztej woli, lecz réznigcych sie intereséw’®.

Nalezy wykorzysta¢ rozmaite okazje do spotkan i zacie$niania wiezi z wymienianymi wyzej
podmiotami, np. z okazji obchodéw Swiatowego Dnia Turystyki (27 wrzeénia), Swiatowego
Dnia Przewodnika (21 lutego), $w. Marty patronki hotelarzy (29 lipca), swigt resortowych lub
tradycyjnych spotkan Bozonarodzeniowych i Wielkanocnych.

5. Organizacyjne aspekty pielgrzymowania

Wysoka jakos¢ organizacyjna pielgrzymki, tad panujacy podczas drogi i w sanktuarium sprzyja
uzyskiwaniu jej duchowych owocdéw. Na problem zwraca uwage Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii’®*. Totez pod koniec naszej pracy sformutujmy kilka najistotniejszych uwag w
tym wzgledzie. Wspotczesna terminologia postuguje sie czesto okresleniem jakos¢ ustug. Nie
chcemy podejmowac dyskusji co do zasadnosci stosowania tego rodzaju okreslenia w

698 przyktadem z terenu Polski jest Polska Izba Pielgrzymkowa, zatozona w Czestochowie w 2000 r., posiadajaca
cywilng osobowos¢ prawng i kapelana powotanego przez biskupa czestochowskiego. Jej zamierzeniem jest
stowarzyszanie osdb fizycznych i podmiotdéw gospodarczych wspdtdziatajgcych z pielgrzymkowa branza (biura
pielgrzymkowe, hotelarze, przewoznicy, wydawcy, przewodnicy, piloci i inni). W Katowicach, w 1996 r. podjeto
probe zatozenia Izby Turystyki Pielgrzymkowej. W Krakowie powotfane zostato za akceptacjg biskupa miejsca
Stowarzyszenie turystyczno — edukacyjne ,Wstaricie chodzmy” im. Sw. Jana Pawta IIl. W Krakowie istnieje
zespot ds. turystyki religijnej dziatajgcy w ramach Krakowskiego Forum Turystycznego przy Prezydencie Miasta
Krakowa, kreowanego w 2008 r.

599 pjelgrzymki jako przedmiot badar geograficznych, w: ,,Przeglad religioznawczy” 164(1992)2, s. 73.

700 Wskazywane postulaty wynikajg wyraznie z do$wiadczeh miedzynarodowych kongreséw miast
pielgrzymkowych, ktdre byty organizowane cyklicznie od 1995 r. z inicjatywy wielkich sanktuariéw i Papieskiej
Rady ds. Duszpasterstwa Migrantdw i Podrdznych. Por. /Il Miedzynarodowy Kongres Miast Pielgrzymkowych,
Czestochowa 23-25 wrzes$nia 1999 r., materiaty kongresowe, wyd. Urzad Miasta Czestochowy.

701 DPLL 287.
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stosunku do pielgrzymkowego ruchu. Pielgrzymki nalezg do aktow religijnych i podlegajg
witasnym zasadom. Nie mozna, jak to juz moéwilismy, sprowadzac ich do tzw. turystycznego
produktu. Niemniej w ich sferze materialnej trzeba zastosowa¢ sie do stusznych regut, ktére
stuzg wysokiemu poziomowi organizacyjnemu.

Powstaje zatem pytanie, jak rozumie¢ wskazang jakos¢. Nie mozna pojmowal jej w
znaczeniu upodobnienia sie do rynkowych praw, w ktdérych panujg zasady komercji i
konkurencji. Grozitoby to sptaszczeniem celéw pielgrzymki i zamienianiem jej w ,,markowg
religijng ustuge”. Trzeba mie¢ w pamieci, ze kazda pielgrzymka nosi w sobie aspekt pokutny.
Wymaga zatem pewnej dozy wyrzeczenia i trudu. Nie mozna jej tego catkowicie pozbawic
przez likwidacje wszelkich mozliwych niedogodnosci. Uchwycenie granicy ofiary nie zawsze
jest tatwa sprawga. Zalezy miedzy innymi od rodzaju grupy badz wieku jej uczestnikéw.
Niewygody pielgrzymki z pewnoscig nie mogg by¢ na tyle wielkie, by utrudnity skorzystanie w
petni z jej duchowych waloréw. W kazdym duszpasterskim dziataniu musi mie¢ miejsce
roztropne wywazenie pomiedzy ograniczeniem i ufatwieniem. O ile w elementach
materialnych pielgrzymowania trzeba wprowadza¢ doze ofiary, o tyle duchowy przekaz
powinien sta¢ na jak najwyiszym poziomie. Z pewnoscig unikac¢ trzeba sytuacji, gdzie
pielgrzymka nosi wiecej cech wypoczynkowej wycieczki. W centrum duszpasterskiej postugi
pielgrzymom stoi integralnie rozumiane dobro cztowieka, ktére w pewnych momentach
budowane jest poprzez ofiare, w innych przez udogodnienie.

W kazdym wypadku konieczne jest podnoszenie poziomu duszpasterskiej postugi.
Zwracalismy wczesniej uwage na site oddziatywania osrodkéw pielgrzymkowych i ich
wzorcowq role dla religijnego zycia oraz odpowiedzialno$¢ stad ptyngca. Od wysokiego
poziomu przepowiadania Ewangelii, piekna liturgii, zainteresowania kazdym cztowiekiem
wchodzacym w krag pielgrzymki zalezy jej formacyjna moc. Liczyé sie trzeba z odbiorem
przez pielgrzymow zaréwno form, jak i tresci. Majg oni prawo oczekiwac tego, co najlepsze.
Praktyka duszpasterska wykazuje, ze sami patnicy wybierajg te sanktuaria i te pielgrzymki, z
ktorych wracajg bardziej ubogaceni, a opuszczajg te, ktérych propozycje pozostawiajg wiele
do zyczenia’®2. Takze i tutaj, mutatis mutandis, ujawniajg sie pewne ,reguty rynku”’%3. W tym
momencie nie chcemy jednak skupiac sie na duchowej jakosci, o ktérej powiedzielismy juz
wiele w poprzednich akapitach naszej pracy, lecz skoncentrowaé sie na zewnetrznych
elementach organizacyjnych pielgrzymowania. Zauwazamy jednak, ze strona duchowa z
materialng tworzg nierozdzielng, wzajemnie ze sobg sprzezong catos¢. Zagadnienie
zewnetrznej organizacji jest bardzo obszerne, zatem ograniczymy sie do jego

702 Wydaje sie, ze w historii takze ten czynnik przyczyniat sie do rozwoju jednych a podupadania innych
osrodkow pielgrzymkowych. Od gorliwosci duszpasterskiej i nowych pomystéw duszpasterskich zalezat rozkwit
sanktuariow i Scigg pielgrzymow. Istniat tu zawsze pewien element konkurencji osrodkéow. Nie bytoby tu wcale
niewtasciwe zastosowanie pojecia nowa ewangelizacja w znaczeniu nowej gorliwosci duszpasterskiej,
poszukiwania nowych form i jezyka przepowiadana Ewangelii oraz angazowania w to dzieto nowych
podmiotow.

793 por. W. Swigtkiewicz, Pielgrzymi i turysci w pejzazu polskiego katolicyzmu (refleksje wokdt rozterek
postmodernistycznej kultury), w: Katolicyzm polski na przetomie wiekéw. Teologiczny, instytucjonalny i
wspolnotowy wymiar Kosciota, UAM WT, Studia i materiaty, t. 56, Poznan 2002, s. 163.
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najwazniejszych aspektéw. Wielkie i wielodniowe pielgrzymki oraz organizacja sanktuariow,
do ktérych one przybywaja, sg przedsiewzieciami wymagajgcymi rozbudowanej logistyki.
Stad konieczne bytoby obszerniejsze, osobne omdwienie.

W pierwszym rzedzie wysoki poziom organizacyjny zalezy od kompetentnie przygotowanego
programu pielgrzymki. Zadanie to dotyczy grupy wyruszajgcej w droge, jak i sanktuarium
przyjmujacego pielgrzyméw. Jego merytoryczne wypetnienie okreslilismy we wczeséniejszych
etapach pracy. Tu zwréémy uwage, ze skfada sie nan szczegdétowe okreslenie trasy i ram
czasowych. Cenng inicjatywa jest drobiazgowe opracowanie pielgrzymkowych szlakéw, ktére
okresli m.in. sposoby poruszania sie, marszrute, nawiedzane obiekty, miejsca odbywania
nabozenstw, odpoczynku i positkdw oraz ich terminy. Takze kazde miejsce pielgrzymkowe
powinno zadba¢ o swoje wiasne kalendarium (dzienne i dtugoterminowe), w ktérym w
szczegdlnosci oznaczone bedy godziny nabozenstw, spowiedzi $wietych, uroczystosci
ogélnych oraz dla specjalnych grup, propozycji z zakresu chrzescijanskiej kultury itp.
Pomocne dla pielgrzymowania jest kreowanie tematycznych szlakéw na wzér wspominanych
juz $redniowiecznych dréog ku Santiago de Compostela. Zauwaza sie dzisiaj ich renesans.
Utatwiajg one organizacje drogi i kierujg ku miejscom godnym nawiedzenia, a niekiedy
zapomnianym. Przyktadem sg szlaki sanktuariéw maryjnych, szlaki zwigzane z osobami
$wietych patrondéw, badz dziatalnoscig zakondw’%4. Trzeba postulowaé rozwdj tego rodzaju
szlakdw, ktére niekiedy bedg pokrywac sie z analogicznymi trasami tgczagcymi miejsca
chrzescijanskiej kultury’®. W wypadku jednak tras pielgrzymkowych nalezy kierowaé sie
bardziej walorami duchowymi niz atrakcyjnoscig kulturalng i historyczng. Duzg role w tym
wzgledzie majg do spetnienia katolickie stowarzyszenia i przewodnicy, biura pielgrzymkowe
oraz same sanktuaria, ku ktérym wioda pielgrzymkowe szlaki. Podkreslmy mocno, ze za
tworzeniem tego rodzaju szlakdw powinny staé instytucje zapewniajgce trwatos¢ ich
funkcjonowania (m. in. statg konserwacje i utrzymanie, zarzgdzanie, promocje, dbanie o
odpowiednig informacje).

Waznym elementem organizacyjnym jest dobra informacja dotyczgca przygotowywanych
pielgrzymek i programéw proponowanych w sanktuariach, jak tez opisu waloréw danego
sanktuarium. Prawidtowo przygotowana informacja sprzyja witasciwemu ksztattowaniu
oczekiwan pielgrzyméw i poprawnemu budowaniu motywacji pielgrzymowania. Informacja
powinna zawierac takze takie praktyczne dane, jak kontakty (adresy, telefony, maile), opis
drég dojazdu, warunkow pobytu, wyposazenia itp. Wspotczesnie otwierajg sie coraz

704 7 terenu Polski podajmy przyktad Szlaku sw. Wojciecha powstatego z okazji tysigclecia jego meczenskiej
$mierci; w 2002 roku w Krakowie powstat Szlak krakowskich swietych i Sciezki Jana Pawta II; w 2004
zainicjowano Matopolski Szlak Papieski im Jana Pawta Il oraz sie¢ Szlakow papieskich (w tym celu utworzono
Fundacje Szlaki Papieskie). Istnieje Szlak Cysterski. W 2004 roku zainicjowano w Austrii Europeische Pilgerweg,
juz wczesniej istniato Arnoweg (szlak sw. Arno przez Gérng Austrie i Salzburg). Swoje utarte szlaki i programy o
wieloletniej tradycji majg piesze pielgrzymki, np. na Jasng Gére (por. Z. Jabtonski, Pielgrzymowanie..., dz. cyt., s.
256 i nast.; Przewodnik po pieszych pielgrzymkach na Jasng Gore, Tarndw 2000). Mozna dodaé, ze wspodtczesnie
istnieje wysyp tego rodzaju inicjatyw. Niestety wiele z nich z czasem zanika, gdyz brak im trwatego zaplecza
instytucjonalnego.

705 A, Jackowski, Wspdtczesne migracje pielgrzymkowe w Polsce, w: Przestrzeri i sacrum, Krakéw 1995, s. 84-85.
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bogatsze mozliwosci medialne w tym wzgledzie, poczagwszy od drukowanych wydawnictw
monograficznych, informatordéw, folderéw, map, plakatow poprzez prase, radio i telewizje a
wreszcie techniki internetowe’®. Trzeba tu wykorzysta¢ mozliwosci nie tylko katolickich
mediéw. Podczas wiekszych pielgrzymek zadba¢ o tzw. patronat medialny, podajgc
informacje i wywiady oraz zabiegajagc o towarzyszenie medidw drodze pielgrzymoéw.
Ogromne mozliwosci daje w tym wzgledzie Internet, nie tylko poprzez tatwy i obrazowy
przekaz wiadomosci, ale mozliwos¢ nawigzywania wirtualnego kontaktu. Jest rzecza
oczywistg, ze kontakt internetowy stanowi najszybszy i skuteczny kanat tgcznosci, m. in. w
kwestiach rezerwacji, ustalania termindw, warunkow i programu pobytu w Swietych
miejscach. Internet stuzy dzi$ coraz czesciej jako narzedzie wparcia w sferze religijnej, np.
poprzez transmisje uroczystosci, przekaz nauczania, przesytanie modlitewnych intencji,
wymiane na portalach spotecznosciowych itp. Poprzez media umacnia sie duchowa facznosc
miejsca pielgrzymkowego z wiernymi, a takze miedzy patnikami bedacymi w drodze i
pozostatymi w domu. Wazine jest to zwtaszcza dla o0séb chorych, starszych i
niepetnosprawnych, ktérzy w ten sposéb mogg duchowo pielgrzymowaé. Informacja
przeradza sie zatem w komunikacje.

Samo patnicze miejsce powinno dysponowad tatwo dostepnymi punktami informacyjnymi.
Jest to najpierw recepcja, w ktérej przybywajacy otrzyma wszystkie wazne wiadomosci i
bedzie mégt ostatecznie ustali¢ wszystkie szczegdty pobytu. Sg to tablice i gabloty
informacyjne ustawione w réznych miejscach sanktuarium. W wielkich osrodkach nalezatoby
zadbaé o mobilng informacje ze strony stuzb sanktuaryjnych petnigcych rownolegle zadania
porzadkowe.

Istotnym elementem organizacyjnym jest zapewnienie bezpieczeistwa pielgrzymoéw.
Podczas wielkich zgromadzen i ich przemieszczania tatwo moze dochodzi¢ do nieszczesliwych
wypadkdéw, transmisji choréb, zagubienia, kradziezy itp. Organizator winien zadbac¢ o takie
kierowanie grupg pielgrzyméw i wyposazenie kazdego z jej cztonkédw, by te
niebezpieczenstwa ograniczyé’%’. Duszpasterstwo troszczy sie nie tylko o najwyzsze dobro
Zycia wiecznego, ale takze o jakos¢ zycia doczesnego. Na profilaktyke sktada sie dbato$é o
sprawnos¢ ruchu na trasie oraz w samym sanktuarium. Stuzy temu zachowanie
odpowiednich przepisdw poruszania sie grup w miejscach publicznych, w komunikacji,
zachowywanie przepiséw transportu’®®, respektowanie zasad przeciwpozarowych, higieny
itp. Tam gdzie to konieczne, trzeba zatrudnié¢ stuzby porzadkowe. Niekiedy mogg je petnié
wyszkoleni wolontariusze. W wielkich osrodkach powinny to by¢ przynajmniej w czesci
stuzby zawodowe. Praktyka pokazuje, ze wspdtczesnie trzeba liczyé sie nie tylko z

706 Ciekawy zestaw pielgrzymkowych plakatéw podaje Z. Jabtonski, Pielgrzymowanie..., dz. cyt., aneks.

707 Dodajmy tutaj osobiste wyposazenie kazdego pielgrzyma w odpowiedni ubiér i obuwie. W wielu wypadkach
konieczna staje sie lekarska kontrola (np. daleki wyjazd, do krajow o trudnych warunkach klimatycznych,
zwtaszcza oséb w starszym wieku). W aneksie podajemy przyktadowy jego spis.

708 Ty trzeba mocno podkreséli¢ przepisy dotyczace godzin pracy kierowcdw, ich kwalifikacji i sprawnosci
pojazdéw. Dazenie do ograniczania kosztéw nie moze nigdy wptynaé negatywnie na bezpieczenstwo
pielgrzymow.
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niebezpieczenstwem ze strony oséb niezréwnowazonych i ztodziei, ktorzy chetnie operujg w
ttumach, ale wrecz atakéw terrorystycznych. By zmniejszy¢ skutki ewentualnych losowych
wydarzen, konieczne jest zadbanie o ubezpieczenie w godnej zaufania agencji
ubezpieczeniowej pielgrzymoéw na droge, jak i samych organizatoréw od odpowiedzialnosci
cywilnej. Sami pielgrzymi, dla ich bezpieczeistwa powinni by¢ zaopatrzeni m.in. w
odpowiedni ubiér, umozliwiajgcy wygodny marsz, ochraniajacy ich przed zmiennoscia
pogody, dokumenty osobiste, telefony komdrkowe, znaki rozpoznawcze i adresy kontaktowe
(w razie zagubienia w ttumie), leki i $rodki higieniczne. Zabezpieczy¢ sie przed kradziezg. W
aneksie podajemy wiecej wskazédwek co do wyposazenia na droge.

Rownolegle pojawia sie problem higieny i zdrowia. W duzych zgromadzeniach istnieje
wieksze niz gdzie indziej niebezpieczenstwo infekcji, zachorowan i wypadkéw powodujgcych
uszczerbki. Trzeba zatem zadbac o respektowanie odpowiednich zasad higieny. Konieczna
jest dostepnosc¢ stuzby zdrowia (lekarz, pielegniarka). Sanktuarium powinno posiadac¢ swoj
punkt sanitarny, a kazda grupa przynajmniej podstawowq apteczke z odpowiednio
przeszkolong osobg. Konieczne jest przygotowanie sanitariatdw odpowiednich do
spodziewanej ilosci pielgrzymodw (toalety, umywalnie, dostep do czystej wody). Przewidzie¢
to takze w drodze.

Powyzsze uwagi kieruja ku problemowi infrastruktury na trasie pielgrzymek i w
sanktuariach’%. Na niektdre elementy zwracaliSmy juz uwage w poprzednich rozdziatach. Tu
podkresimy koniecznos¢ jej dostosowania do potrzeb oséb w starszym wieku, ktére czesto sg
uczestnikami pielgrzymek, chorych i niepetnosprawnych (np. podjazdy, windy, wdzki, jak tez
pomoc wolontariuszy). Szeroki problem stanowi dostosowanie komunikacyjne (lgdowe,
powietrzne i wodne). Jest to najpierw utatwienie samej dostepnosci przez odpowiedni
rozwdj sieci drog i ich oznakowanie (tablice informacyjne i drogowskazy). Nastepnie
dostosowanie réznych jej elementéw do potrzeb ruchu pielgrzymkowego (dworce kolejowe i
autobusowe, porty lotnicze i wodne, parkingi, bezposrednie drogi dojazdowe do
sanktuarium, ciggi piesze itp.). Wazng role petni baza noclegowa i gastronomiczna oraz inne
miejsca na wypoczynek. Wszystkie elementy powinny wielkoscia swg odpowiadad
spodziewanemu natezeniu patniczego ruchu. Nocleg i wyzywienie utatwiajg zatrzymanie sie
pielgrzyméw na dtuiszy czas, co sprzyja wykorzystaniu wszystkich waloréw pobytu w
Swietym miejscu. Zadba¢ tu nalezy o zrdézinicowany standard wymienianych ustug,
umozliwiajgcy skorzystanie z nich takze ubozszym patnikom. Sanktuaria powinny rozwazyé
roztropng mozliwo$¢ udzielania gosciny dla niektdrych pielgrzyméw za darmo. Skromne
jednak warunki nie oznaczajg niedbatosci. Pielgrzym co prawda gotowy jest do wiekszych
poswiecen, lecz prymityw nie sprzyja spokojnemu wypoczynkowi po trudach i koniecznemu
skupieniu na sprawach ducha.

709 A Jackowski, |. Sotjan, Lezajsk w sieci osrodkéw pielgrzymkowych Polski, ,Peregrinus Cracoviensis”, z.
7(1999), s. 122—-123; A. Jackowski, Wspdtfczesne migracje pielgrzymkowe w Polsce, w: Przestrzen i sacrum, pr.
zbior., Krakow 1995, s. 82—85.
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Do pomocniczej infrastruktury nalezy dobre nagtosnienie, konieczne zwtaszcza w wiekszych
zgromadzeniach. Dotyczy to zarédwno drogi, jak i pobytu w sanktuarium. Wspodtczesna
technika ofiaruje w tym wzgledzie szerokie mozliwosci, m.in. gtosniki bezprzewodowe i
zestawy bezprzewodowe dla przewodnikédw i uczestnikéw wycieczki (tzw. tour guide).
Pozwala to nie tylko na dobry przekaz, ale przyczynia sie do nawigzania kontaktu z grupg, co
sprzyja budowaniu modlitewnej wspdlnoty. Tour guide pozwala na nie zaktdcanie ciszy
Swietych miejsc i zapobiega konfliktowi akustycznemu z innymi grupami.

W réznych kontekstach wspominaliSmy koniecznos¢ respektowania odnosnych praw i
przepiséw cywilnych (poruszanie sie po drogach, porzadek, bezpieczenstwo, BHP, przepisy
przeciwpozarowe, przepisy resortu oswiaty dla grup mtodziezowych itp.). Pielgrzymowanie
nie moze by¢ wyjete spod tych praw. Co wiecej, to wtasnie chrzescijanie winni daé
Swiadectwo ich przestrzegania, gdyz ostatecznie stuzg one zabezpieczeniu dobra cztowieka.

Wspotczesnie coraz czesciej organizacja pielgrzymowania zajmujg sie wyspecjalizowane
instytucje, zwtaszcza biura pielgrzymkowe i biura podrézy. Nie rzadko tego rodzaju podmioty
posiadajg diecezje, zakony badZ katolickie stowarzyszenia. Niekiedy koscielne jednostki
podpisujg umowe w tej sprawie z wybranym, koncesjonowanym biurem. Parafia zamawia u
nich ustuge organizacji, pozostawiajgc sobie strone duchowa. Jest to stuszne rozwigzanie,
gdyz biura spetniajg swoje zadania w profesjonalny sposéb. Wykonujg one liczne czynnosci
zwigzane ze sprawnym przeprowadzeniem pielgrzymki. Dbajg o rezerwacje odpowiednich
ustug, bezpieczny i wygodny transport, zakwaterowanie i wyzywienie. Zapewniajg opieke
pilota grupy. Nalezy preferowaé tego rodzaju rozwigzanie’!°. Jest tu jednak do
przezwyciezenia wiele trudnosci. Jak sie zdaje, nie wszyscy duszpasterze sg przekonani co do
koniecznosci skierowania sie do biura. Wielu uwaza, ze tego rodzaju ustuga jest drozsza’!’.
Stad parafie wolg organizowaé je same. Nie dostrzegajg jednak innej strony problemu.
Zmniejszanie kosztow pielgrzymki w pewnym momencie dziata na szkode samych
pielgrzymoéw. Trzeba mie¢ na uwadze zwilaszcza kwestie zabezpieczern gwarantowanych
przez biuro w razie losowych wypadkéw (np. likwidacja szkdd, odszkodowanie, leczenie).
Trzeba liczy¢ sie z odpowiedzialnoscig cywilna i karng. Niski poziom organizacyjny, czesty
przy nieprofesjonalnym przygotowaniu, negatywnie odbija sie na catym programie i
zniecheca do pielgrzymowania. O ile pielgrzymki krétkie, do niezbyt odlegtych sanktuariéw,

710 polskie prawodawstwo ciggle ewoluuje w tym wzgledzie. Ustawa z roku 1997 nie nakfadata obowigzku
organizacji pielgrzymki przez koncesjonowane biuro. Mogty je organizowac koscioty, zwigzki wyznaniowe i
stowarzyszenia pod warunkiem, ze nie byty to wyjazdy zarobkowe, organizowane dla swych cztonkéw lub
wyznawcow (Ustawa o ustugach turystycznych, z dnia 29 sierpnia 1997 r., art. 4, p. 4). Nowa ustawa o
imprezach turystycznych i powigzanych ustugach turystycznych z 24 listopada 2017 r. ograniczyta swobode
organizowania wyjazdow turystycznych (takze pielgrzymek). M. in. trwajgce dtuzej niz jeden dzierh majg by¢
organizowane przez licencjonowane biura (Dz. ust. Z 18.12.2017, poz. 2361).

711 Bjuro ponosi koszty zabezpieczen, stad jego oferta jest drozsza.
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dadzg sie zrealizowa¢ w spontaniczny sposob, o tyle dalekie, zwtaszcza zagraniczne
wymagajg wielu fachowych przygotowarn’!2.

Waznym elementem w wypadku korzystania z obstugi przez biuro pielgrzymkowe jest jego
wybor. Konieczne jest sprawdzenie wiarygodnosci biura. Pomoca stuzg tutaj miedzy innymi
Izby Turystyki. Duszpasterstwa diecezjalne powinny mieé¢ réwniez wzglad w te sprawe i
stuzy¢ kompetentng konsultacja. Zwréémy uwage na kilka wazkich elementéw, ktoére
powinny by¢ uwzglednione w momencie zamawiania pielgrzymki poprzez biuro. Powinna
by¢ sporzadzona stosowna umowa. W jej treSci muszg jasno by¢ uwzglednione wszystkie
ustugi i koszty. Zwréci¢ nalezy uwage na konieczne rezerwacje w drodze, ubezpieczenie
uczestnikdw, poziom przewoznika grupy (jako$¢ $rodkdw transportu, ilosé kierowcow?’13),

poziom przewodnikéw i pilota grupy’*

, wiarygodnos$¢é partnerdw, z ktérymi wspodtpracuje
wynajete biuro (hotele, firmy ubezpieczeniowe, transportowe, lokalni kontrahenci).
Zweryfikowac, czy jest odpowiednia ilo$¢ czasu na przeprowadzenie religijnego programu.
Po odbytej pielgrzymce warto zwrdcic sie z ankietg do jej uczestnikdw, ktérzy ocenig poziom

organizacyjny’®.

Do elementéw wspomagajgcych duszpasterstwo pielgrzymdéw nalezg pomoce dostarczane
uczestnikom. Przy wspétczesnych mozliwosciach wydawniczych jest mozliwe zaopatrzenie
patnikdw w specjalnie przygotowane przewodniki. Mogg one zawiera¢ zestawy modlitw,
medytacji i piesni, wskazéwki co do programu, drogi i godnych obejrzenia obiektéw na
trasie, praktyczne sugestie co do wyposazenia i zachowania na trasie, itp. Pomoce takie
mozna dzi$ przygotowac w formie elektronicznej, np. w telefonie komdérkowym lub tablecie.
Podobny zestaw otrzymuje duszpasterz badZ przewodnik’!6. Warto$ciowg pomoca jest
dzienniczek, w ktérym pielgrzymi zapisujg swoje refleksje. Po pielgrzymce patnicy moga

712 por. Polska Izba Pielgrzymkowa, Raport na temat aktualnego stanu organizacyjnego pielgrzymek
zagranicznych oraz prognozy i pytanie o model funkcjonowania branzy pielgrzymkowej, Czestochowa, listopad
2002, mps., archiwum lzby.

713 Przecigzenie kierowcy i niesprawny $rodek komunikacji bywaty przyczyng wielu nieszczesliwych wypadkéw
grup pielgrzymkowych. Przepisy obowigzujgce obecnie w Unii Europejskiej s3 pod tym wzgledem bardzo
rygorystyczne.

714 Nalezy rozréznié¢ zadanie pilota i przewodnika. Pilot w imieniu organizatora sprawuje opieke organizacyjna
nad uczestnikami pielgrzymki, m.in. czuwanie nad wykonywaniem ustug (noclegi, wyzywienie, trasa), kontakt z
kontrahentami podczas drogi (z recepcjg sanktuarium). Rolg przewodnika jest oprowadzanie po odwiedzanych
obiektach i objasnianie ich waloréw. Pierwszy powinien by¢ obecny w grupie przez catg pielgrzymke. Drugi
moze by¢ wynajmowany na miejscu.

715 por. Grupy pielgrzymkowe w parafii. Jak zorganizowa¢ pielgrzymke, w: Efektywne zarzqdzanie parafiq.
Praktyczny poradnik dla ksiezy proboszczéw, Wyd. RAABE, cz. K 2, 1. Autor wskazuje na zgodnos$¢ z ustaleniami
ustawy o ustugach turystycznych z dnia 29 sierpnia 1997 r. (Dz Ust. nr 133, poz. 884) i rozporzadzeniem i
odnos$nymi rozporzgdzeniami Prezesa Rady Ministrow w sprawie przewodnikéw turystycznych i pilotow
wycieczek z dnia 26 marca 1999 r. (Dz. Ust. nr 31). Z oczywistych wzgleddéw nie ma w tej publikacji odniesienia
do nowszej ustawy z roku 2017.; por. R. Tkacz, wypowiedZ podczas kongresu, w: I/l Miedzynarodowy Kongres
Miast Pielgrzymkowych, Czestochowa 23-25 wrze$nia 1999 r., materiaty kongresowe, wyd. Urzad Miasta
Czestochowy, s. 93—94. Tom zawiera kilka innych wypowiedzi dotyczacych jakosci organizacyjnej ruchu
pielgrzymkowego.

716 przyktadem jest Przewodnik pielgrzyma oraz Pomoce liturgiczne. Narodowa pielgrzymka Wielkiego
Jubileuszu do Rzymu, 1-10 lipca 2000 r., opr. zbiorowe, Krakow 2000.

213



otrzymaé¢ pamigtkowy certyfikat lub dyplom. Obserwuje sie dzi$ liczne wydawnictwa
drukowane i multimedialne mogace stanowi¢ pomoc na réznych etapach pielgrzymki
zaréwno w aspekcie informacyjnym, formacyjnym, jak i organizacyjnym?”’.

17 Np. periodyk Ziemia Swieta wydawany przez Kustodie Ziemi Swietej, liczne albumy i przewodniki po
miejscach pielgrzymkowych wydawane przez kustoszy sanktuariéw. Takim byt miesiecznik Miejsca Swiete
wydawany przez duszpasterstwo pielgrzymkowe pallotynéw. Wybrane pozycje podajemy w bibliografii.
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Zakonczenie

Pielgrzymowanie stanowi w Kosciele wyprébowang przez tradycje, siegajacy jego poczatkéw
praktyke poboznosci. Przez wieki nie utracito ono swych waloréw, lecz zakorzeniato sie coraz
mocniej, przynoszac obfite duchowe owoce. W cztowieku zawsze istniata naturalna potrzeba
przemieszczania sie. Tym niemniej wspoétczesnie ujawnia sie ona ze zdwojona sitg. Cztowiek
staje sie bardziej mobilny, niekiedy zwany ,,homo turisticus”. Zarazem tenze cztowiek peten
wewnetrznych niepokojéw poszukuje miejsca, ktére mogtoby staé sie dla niego sanktuarium
— przestrzenig refleksji nad sensem zycia. By¢ moze te antropologiczne czynniki sprzyjajg dzis
niestabngcemu zainteresowaniu patnictwem. Cztowiek staje sie ,homo peregrinus”.
Pielgrzymowanie byto i jest areopagiem gtoszenia Ewangelii. Podczas pielgrzymek w
przesztosci formowaty sie cate pokolenia chrzescijan. Umacniaty one swojg wiare, zywigc sie
stowem Bozym i sakramentami, rozwijajgc bogactwo osobistej oraz wspdlnotowej
poboznosci. Takze wspdtczesnie patnicze drogi s3 tym miejscem, gdzie otwierajg sie nowe
szanse dla ewangelizacji. Docierania ze sfowem zbawienia do szerokich kregéw — poczawszy
od tych, ktérzy poszukujg pogtebienia wiary, az do tych, ktdrzy jg stracili i wymagajg
ponownej ewangelizacji. W zaprezentowanej ksigzce moglismy sie wielokrotnie przekonaé,
ze trzeba takze dzi§ w duszpasterstwie wykorzystywac¢ bogactwo zawarte w patniczym
ruchu. Zachecajg do tego liczne dokumenty Kosciota powszechnego i lokalnego. Naturalnie,
koniecznie staje sie nie tylko pielegnowanie i ozywianie dawniejszych tradycji, ale
poszukiwanie nowych form duszpasterstwa pielgrzyméw, ktére bardziej odpowiadajg
wspotczesnemu cztowiekowi.

Kwestig ktdra nieustannie przewijata sie w naszej ksigzce, byto pytanie, czy celem
pielgrzymki jest osiggniecie li tylko Swietego miejsca w znaczeniu przestrzennym. Bytoby to
znacznym sptyceniem. Istotne w pielgrzymowaniu jest osiggniecie duchowych wartosci —
zblizenia do Boga, odnowy chrzescijafiskiego zycia, ozywienia wiary, nadziei i mitosci,
obudzenie apostolskiego ducha. W tym sensie patnik nie musi posuwaé sie zbyt daleko.
Moze on nawet pozosta¢ we wtasnej miejscowosci, jako duchowo pielgrzymujacy. Zadaniem
duszpasterskim jest zatem prowadzenie pielgrzyma w giab jego serca i zacheta do przemiany
zycia. Kazda pielgrzymka wskazuje na eschatologiczny cel, jakim jest ostateczne zjednoczenie
cztowieka z Bogiem. Stad duszpasterskie aktywnosci zwigzane z patnictwem, poczynajgc od
organizacyjnych az po najbardziej wznioste, koncentrujg sie wokdt zadania, jakim jest
otwieranie pielgrzyma na osobisty dialog ze Swietym, co moina okresli¢ posuwaniem
cztowieka blizej Boga.

Nasze analizy doprowadzity do sformutowania szeregu duszpasterskich postulatow. Czes¢ z
nich nosi uniwersalny charakter, czes¢ trzeba skierowac¢ szczegélnie do polskiego
duszpasterstwa. ldg one zaréwno po linii duchowej, jak i organizacyjnej. Posréd tych
pierwszych przypomnijmy najwazniejsze. Istotng rzeczg jest wyrazne uswiadomienie sobie
zarébwno przez organizatorow pielgrzymek, jak i ich uczestnikow religijnych celdw
pielgrzymowania. Nie oznacza to bynajmniej przekreslenie innych jego waloréw. Muszg one
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jednak pozostawac¢ we wiasciwe] hierarchii w stosunku do celu podstawowego. Stad wynika
odpowiedzialno$¢ za zachowanie prawdziwie religijnego charakteru pielgrzymowania. Temu
zadaniu stuzyé ma przyjecie klarownych pastoralnych priorytetéw porzadkujacych
duszpasterska dziatalnos¢ wsréd pielgrzyméw. Z pomocag przychodzg tu takze zasady
kierujgce ksztattowaniem ludowej poboznosci, do ktérej przynalezy pielgrzymowanie.
Odpowiedzialnym trzeba wskaza¢ konieczno$é¢ przygotowywania dobrze przemyslanych
programow pielgrzymek opartych o poprawnie sformutowane teologiczne i antropologiczne
przestanki. W naszej ksigzce czesto przewijato sie stwierdzenie, ze pielgrzymka to rekolekcje
w drodze, stuzgce pogtebionej formacji chrzescijanskiej.

Druga grupa postulatow dotyczy zewnetrznej, organizacyjnej strony pielgrzymowania. Ma
ona stuzy¢ zapewnieniu bezpieczenstwa pielgrzymdéw, sprawnemu ich przemieszczaniu i
recepcji w Swietych miejscach. W ostatecznosci jednak takze i ten aspekt stoi na stuzbie
osiggania duchowych wartosci. Dobrze zorganizowana pielgrzymka sprzyja osigganiu
duchowych celow. Generalnie chodzi tu o wiekszy profesjonalizm i odchodzenie od
przekonania, ze ruch pielgrzymkowy ma kierowa¢ sie wytgcznie regutami spontanicznosci i
improwizacji. Trzeba tu zauwazyé, ze pielgrzymowanie jest akcja wymagajaca szerokiej
wspotpracy wewnatrzkoscielnej, jak tez z szeregiem swieckich instytucji (biura turystyczne,
stowarzyszenia przewodnikéw, lokalne samorzady, stuzby porzgdkowe, zaplecze hotelarskie i
gastronomiczne, itp.). Wsréd postulatow organizacyjnych nalezy tez zwréci¢ uwage na lepsze
zagospodarowanie szlakéw pielgrzymkowych, poprawe infrastruktury wzdtuz nich i w
samych patniczych miejscach, przystosowanie miejscowosci pielgrzymkowych do
przyjmowania patnikdw, zadbanie o ich wiekszg dostepnos¢ komunikacyjng, rozwdj
informacji. To wymaga wskazanej wyzej, wszechstronniejszej wspoétpracy.

Pielgrzymka, mimo swych waloréw, nie nalezy do duszpasterstwa dajgcego trwatg i
systematyczng formacje. Ma ona bardziej ewangelizacyjne znaczenie. Rozbudza wiare i
dynamizuje religijnosé. Uzywajgc jezyka teologii pastoralnej, duszpasterstwo pielgrzymow
nalezy do duszpasterstw sytuacyjnych, zwigzanych z okresowymi okolicznosciami. Pielgrzymi
wigczajg sie na pewien czas do patniczych grup. Pozostajg jaki$ okres w sanktuarium, ale
muszg wréci¢é do swoich miejsc zamieszkania. Trudno sobie wyobrazié, by czas
pielgrzymowania dawat okazje do systematycznej i statej formacji. Moze on sprzyjaé
religijnemu rozbudzeniu badz wspieraé ksztattowaniu wierzgcych w okreslonych obszarach.
Duszpasterstwo pielgrzyméw ma zatem charakter pomocniczy w stosunku do
duszpasterstwa rozwijajgcego sie w miejscu statego zamieszkania.

W naszym opracowaniu z koniecznosci musielismy dokonaé pewnych ograniczen. Autor
kierowat sie zatozeniem syntetycznego spojrzenia na problem. Juz na etapie
charakteryzowania zagadnien stanowigcych szersze tto dla duszpasterstwa pielgrzymow
konieczne staty sie skréty. Autor wybidrczo potraktowat aspekt antropologiczny
pielgrzymowania, w tym rdznorodno$é jego motywacji. Zaprezentowat jedynie krotki rys
bogatej historii patnictwa oraz jego roli w szeroko rozumianej ludzkiej kulturze. Wsréd
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teologicznych problemoéw zabrakto na przyktad obszerniejszego omdwienia swigtecznego
wymiaru pielgrzymki, a takze kwestii ekumenicznych oraz dialogu miedzy religiami. Wiele
miejsc swietych stanowi przeciez osrodki spotkania réznych wyznan i religii. Mozna zapewne
czu¢ pewien niedosyt w naswietleniu szeregu szczegétowych kwestii duszpasterskich, np.
opisania celdw i metod przeprowadzania pielgrzymek dla niektérych specjalnych grup
(dzieci, mtodziez, seniorzy, chorzy, rodziny). Interesujgca sprawg bytoby doktadniejsze
przyjrzenie sie nowym, dotad rzadko spotykanym formom patnictwa stanowigcym drogi dla
nowej ewangelizacji. Z pewnoscig godne jeszcze obszerniejszego opracowania bytoby
zagadnienie wspofpracy w organizacji pielgrzymek oraz — uzywajac wspotczesnego jezyka —
promocji ruchu pielgrzymkowego. Autor zostawia to dla kolejnych opracowan i ma nadzieje,
Zze zainspiruje innych badaczy do rozwiniecia szeregu problemow.

W jakim kierunku pdjdzie rozwdj patnictwa? Zauwazylismy, ze przeksztatca sie jego oblicze. Z
ruchu charakterze ludowym, w ktérym goére braty czynniki zewnetrzne, by nie powiedzie¢
folklorystyczne, przeobraza sie ono w przestrzen pogtebionej formacji, czesto skierowanej do
okreslonych grup i kategorii oséb. Czy wiec stanie sie ono bardziej elitarne? Jak sie zdaje, w
pielgrzymowaniu bedg i powinny wspotistnie¢ ze sobg dwa nurty. Pastoralne doswiadczenie
wykazuje zasadnos¢ réwnolegtego rozwoju duszpasterstwa, w ktérym dominujg elementy
poboznosci ludowej, a ktére ma charakter masowy, z duszpasterstwem mniejszych,
specjalnych, a nawet elitarnych grup. Wydaje sie, ze nie mozna catkiem przekresli¢ znaczenia
elementu ludowego i masowego, ktére noszg w sobie ttumne pielgrzymki, nawet gdyby
grozito tutaj pewne formacyjne sptycenie. Wszakze i tego rodzaju przezycia noszg w sobie
ewangelizacyjne walory, przyczyniajgc sie do utwierdzania wiary szerokich kregéw
pielgrzyméw. Nie mozna nie zauwazy¢, ze takze w takich zgromadzeniach gtoszone jest
stowo Boze i szafowane sg w obfitosci sakramenty. Pielgrzym pozostaje w kregu
oddziatywania Bozej taski, ktora formuje go w sposéb nie zawsze uchwytny dla zewnetrzne;j
obserwacji. Znane skadingd braki masowego duszpasterstwa, uzupetnia¢ bedg mniejsze,
bardziej wyspecjalizowane patnicze grupy, ukierunkowane na indywidualne potrzeby i
odmienne powotania.

Pielgrzymki sg praktyka nie nalezgcy do religijnych obowigzkédw. Powstaje pytanie, czy w
dobie dajacego sie zauwazyé, przynajmniej w Europie, kryzysu religijnego, zachowajg one
nadal swojg zywotno$é. Obserwacje aktualnej dynamiki patniczego ruchu kazg postawié
hipoteze, ze w najblizszych dziesigtkach lat pielgrzymowanie nie tylko nie ostabnie, lecz
bedzie cieszylo sie duzig popularnoscia. Mozna zauwazyé, iz wielu katolikdw stabo
praktykujgcych oraz niepraktykujgcych w swojej parafii, chetniej udaje sie na pielgrzymki i
tam doswiadcza religijnego ozywienia. Przystepuje do sakramentdw swietych, zwtaszcza
spowiedzi, uczestniczy w Mszy sw. i catej gamie nabozenstw, nie szczedzac czasu oraz ofiar.
Rownoczesnie zauwazamy, ze ku pewnym formom bliskim pielgrzymowaniu, takim jak
turystyka religijna, sktaniajg sie nawet osoby niewierzace. Gdy znajdg sie one w kregu
oddziatywania sacrum, otwiera sie wobec nich szansa religijnego oddziatywania. Stajg sie
zatem pielgrzymki przestrzenig ewangelizacji w réznorakim znaczeniu, czy to rozumianej jako
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ewangelizacja duszpasterska (ad intra), czy tez ponowna ewangelizacja (re-ewangelizacja).
Mozna zatem postawié inng hipoteze, ze pielgrzymki bedg stawaty sie jednym z waznych
czynnikow religijnego ozywienia w dechrystianizujgcym sie swiecie.

W zwigzku powyzszymi obserwacjami powstaje kolejne pytanie, czy w niektérych wypadkach
osrodki pielgrzymkowe nie stang sie w przysztosci alternatywne w stosunku do tradycyjnych
parafii. Wszakze mieliSmy do czynienia z takim zjawiskiem w historii. Raczej nie nalezy sie z
tym liczy¢, przynajmniej w polskiej rzeczywistosci. Cho¢ zauwazamy, ze w poszczegdlnych
wypadkach sanktuaria cieszg sie wsrdd sporej grupy wierzgcych wiekszym autorytetem niz
ich macierzyste duszpasterskie osrodki. Natomiast z pewnoscig te miejsca mogg i powinny
stawaé sie centrami religijnego ozywienia oraz ksztattowania wzoréw duchowosci i
poboznosci. W niektdrych regionach wspdtczesnej Europy, gdzie nastgpit powazny kryzys
zaréwno religijnego, jak i parafialnego zycia, zauwazamy, ze sanktuaria zaczynajg petnic
swoistg role zastepcza.

W przesztosci, zwtaszcza w wiekach $rednich, pielgrzymowanie stanowito jeden z czynnikéw
integracji Europy. Swiadomo$¢ Europy rodzita sie na drogach, ktére prowadzity do Rzymu i
do Composteli. Takie zdanie znajdujemy w koscielnych dokumentach. Nalezy zapyta¢, czy
takze wspotczesnie, w dobie narastajgcych proceséw zjednoczeniowych, silnie rozwijajgcy sie
ruch pielgrzymkowy nie moze stawac sie ponownie jednym z faktoréw zblizenia. Naturalnie
trzeba ustrzec sie upolityczniania tej kwestii. Natomiast widzie¢ w pielgrzymowaniu site,
ktéra wniesie w zjednoczeniowe procesy gitebsze, ewangeliczne wartosci. Przypomni ono, ze
to wtasnie swiadomos¢ chrzescijanskich korzeni stata u poczatkdw poczucia jednosci Europy.
Dzi$ procesy zjednoczeniowe przekraczajg granice naszego kontynentu. Ale tez pielgrzymki
nie ograniczajg sie do jednego tylko skrawka swiata. Docierajg wszedzie tam, gdzie dotarta
Ewangelia. Przypominajg zatem wspdlne zrédio jednosci catej ludzkosci i tak spetniajg jedno
z waznych zadan KoSciota katolickiego.
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Wykaz skrétéow

DB — Sobdr Watykanski Il, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus
Dominus, 1965.

DD — Jan Pawet Il, List Apostolski o Swietowaniu niedzieli Dies Domini, 1998.

DK — Sobdr Watykanski Il, Dekret o postudze i zyciu kaptandéw Presbyterorum ordinis, 1965.
DiM — Jan Pawet Il, Encyklika O Bozym Mitosierdziu Dives in misericordia, 1980.

DM — Sobdr Watykanski I, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota Ad gentes divinitus, 1965.
DP — Sobdr Watykanski I, Dekret o postudze i zyciu prezbiterdow Presbyterorum ordinis, 1965.

DPLL — Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboZznosci
ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, 2001.

EN — Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, 1975.

IM — Jan Pawet Il, Bulla ogfaszajaca Wielki Jubileusz roku 2000 /ncarnationis mysterium,
1998.

KDK — Sobdér Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, 1965.

KK — Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 1964.
KKK — Katechizm Kosciota Katolickiego, 1998.

KL — Sobdor Watykanski Il, Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum concilium, 1963.
KPK — Kodeks Prawa Kanonicznego, 1984.

LP —Jan Pawet Il, List o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig zbawienia, 1999.

NMI — Jan Pawet I, List apostolski, na zakoriczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Novo
millenio ineunte, 2001.

PPTT — Komisja Konferencji Episkopatu Wtoch ds. Duszpasterstwa czasu wolnego, turystyki i
sportu, Pielgrzymowanie u progu trzeciego tysigclecia, 1998.

PWJ — Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrdznych, Pielgrzymka w Wielkim
Jubileuszu Roku 2000, 1998.

RH —Jan Pawet Il, Encyklika Redemptor hominis, 1979.

RM —Jan Pawet Il, Encyklika Redemptoris missio, 1990.
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RMa — Jan Pawet II, Encyklika o Btogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujgcego
Kosciota Redmptoris Mater, 1987.

RVM — Jan Pawet II, List apostolski O Rézaricu Swietym Rosarium Virginis Mariae, 2002.

SPOP — Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantédw i Podrdéznych, Sanktuarium. Pamiec,
obecnosc i proroctwo Boga zywego, 1999.

TMA — Jan Pawet Il, List apostolski w zwigzku z przygotowaniem jubileuszu roku 2000 Tertio
millenio adveniente, 1994.
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Aneksy’8

1. Etapy duszpasterstwa pielgrzymkowego

Miejsce

Cel

Srodki

Przygotowanie
w parafii

Zawigzanie wspolnoty
Wdrozenie w religijny charakter

Nastawienie do

przyjecia
przezyc

Organizacja

Msza sw., modlitwa, katecheza
Sakrament Pokuty

Przezrocza, film, opowiadanie

Rozpoczecie
pielgrzymki

przed wyjazdem

Inauguracja drogi

pielgrzymkowej

Uproszenie Bozych daréw

Msza $w. lub nabozenstwo

Btogostawienstwo
droge

pielgrzyméw  na

Droga

Nawiedzenie
miejsc  Swietych
w drodze

Rekolekcje w drodze
Spotkanie z sacrum

Przygotowanie do szczytowego
przezycia

Spotkanie z kulturg

Spotkanie z przyroda

Codzienna modlitwa

Codzienna Msza sw. lub nabozenstwo,
Komunia $w.

Nabycie pamigtek

Poswiecenie pamigtek

Nawiedzenie
miejsca
sSwietego
docelowego

jakwp. 3

Szczyt pielgrzymki

Skorzystanie z taski miejsca

jakwp. 3

Nabozenstwa wedtug lokalnego

zZwWyczaju
Sakrament Pokuty

Program kulturalny sanktuarium (film,
muzeum, wystawa, prelekcja, zabytki

718 Materiaty autorskie, czesciowo drukowane w: Przewodnik pielgrzyma oraz Pomoce liturgiczne. Narodowa
pielgrzymka Wielkiego Jubileuszu do Rzymu, 1-10 lipca 2000 r., opr. zespotowe, Krakéw 2000.
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itp.)

Powrdt

jakwp. 3
oraz
Utrwalanie przezy¢

Nastawienie ku codziennemu
zyciu

jakwp. 3

Po powrocie w
parafii

Dziekczynienie

Przypomnienie i utrwalenie
przezyc
Utrwalenie wspoélnoty

pielgrzymkowej
Wykorzystanie zapatu

- zaangazowanie w apostolstwo

Msza $w., nabozenistwo, modlitwa
Spotkanie popielgrzymkowe
Film, przezrocza, zdjecia z pielgrzymki

Praca formacyjna w grupie
pielgrzymkowej
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. Kilka praktycznych wskazan dla duszpasterzy i organizatorow pielgrzymek

Wyznaczy¢ osoby petnigce postugi dla catej grupy (liturgiczne, porzadkowe, gospodarcze,
zabezpieczenie higieny i zdrowia).

Wyznaczy¢ osoby odpowiedzialne za przygotowanie liturgii. Ustalajg one liturgiczne
funkcje, rozdajg teksty do czytania, w miare mozliwosci udajg sie wczesniej na miejsce
liturgii, by przygotowa¢ obrzedy, potrzebne sprzety itp. Dtugie oczekiwanie przy
napietym programie podrdzy jest niepotrzebng stratg czasu i deprymuje uczestnikéw.

W czasie dtugiej jazdy program nalezy urozmaicac. Lepsze sg krotkie modlitwy i
rozwazania, przeplatane jak najwiekszg iloscig Spiewdw, wykonywane przez rézne osoby
(dzielenie rol, uaktywnianie wszystkich). Zbyt dtugie i jednostajne teksty szybko wywotujg
znuzenie i pielgrzymi ,wytgczajg sie” (np. odmawianie naraz catego rdzanca, czytanie
dtugiej lektury).

Do wspdélnych modlitw wtaczac intencje uczestnikéw grupy, np. w formie modlitwy
wiernych.

Wykorzysta¢ indywidualne charyzmaty pielgrzyméw, np. podczas dtuzszej drogi moga
przeprowadzi¢ prelekcje, uzupetni¢ wiadomosci podane przez przewodnika, sktadaé
Swiadectwa.

Mimo tempa wedréwki, pozostawi¢ pielgrzymom czas na prywatng modlitwe i
medytacje. Lepiej odwiedzi¢ mniej miejsc niz wiele w powierzchowny sposéb. Z
przetadowanego programu uczestnicy zapamietajg niewiele.

W miejscach pielgrzymkowych dostosowaé¢ sie do wskazan lokalnych stuzb
porzgdkowych. Najlepiej wczesniej zgtosi¢ grupe i ustali¢ program nawiedzenia.

Kazde nawiedzenie miejsc swietych rozpocza¢ od wspdlnej modlitwy, w dalszej kolejnosci
zwiedzi¢ zabytki chrzescijanskiej kultury. W miare mozliwosci omoéwi¢ odwiedzane
miejsce przed wejsciem do niego. Komentarze podczas zwiedzania ograniczy¢ do
niezbednego minimum, by nie zaktécac religijnej atmosfery i ciszy.

Dyskretnie zwracac pielgrzymom uwage na godny strdj podczas odwiedzin Swietych
miejsc, zwtaszcza w czasie sprawowania Najswietszej Ofiary. Z wilasciwego stroju nie
zwalnia uczestnictwo w Mszy sw. w warunkach polowych. Przyktadem powinni $wieci¢
sami duszpasterze i organizatorzy.

Kazda grupa jadgca na pielgrzymke z ksiedzem zabiera zestaw sprzetow do odprawiania
Mszy sw. polowej: alba, stuta, ornat, kielich, puszka, bielizna kielichowa, obrus, mszat i
lekcjonarz, Swiece (z ostong), wino mszalne, hostie i komunikanty, sktadany stolik.
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Nalezy zadba¢ o nagtosnienie. Sprawdzié, czy wynajety autokar ma sprawny mikrofon i
gtosniki. Zabrac¢ ze sobg maty przenosny gtosnik.

Zabrac ze sobg znak grupy pielgrzymkowej (niewielka tabliczke, choragiewke, proporzec),
ktéry pozwoli odszukaé sie pielgrzymom w ttumie.

Zabra¢ podreczng apteczke, ktérg stale ma przy sobie odpowiedzialna osoba (najlepiej
lekarz, pielegniarka). Powinny znajdowac sie w niej przynajmniej: krople na serce, leki na
zotadek i przeciw zatruciom, na zaziebienie, srodki przeciwbdlowe, odkazajgce (woda
utleniona), przeciw otarciom i opatrunkowe (gaziki, viscoplast, poloplast, wata), bandaz
elastyczny, altacet, krople do oczu, nozyczki. Pamieta¢ jednak, ze stosowanie lekéw
nalezy tylko do uprawnionej osoby.

. Kilka praktycznych uwag dla pielgrzyma

Pamietaj, ze pielgrzymka to przede wszystkim religijny akt.

Na kazdym miejscu nie zapomnij, ze jestes swiadkiem Chrystusa przez swe zachowanie,
stowa i strdj.

Wchodzgc do miejsc swietych ubierz odpowiedni strdj. Stuzba porzadkowa nie wpusci
ubranych zbyt skapo (np. odstoniete ramiona, krétkie spodnie).

W miejscach swietych zachowaj milczenie. Ukleknij przed Najswietszym Sakramentem.
Poswie¢ chwile czasu na modlitwe.

Jest w zwyczaju sktadanie drobnych ofiar w miejscach pielgrzymkowych

Na wspdlnych spotkaniach (zwtaszcza papieskie audiencje) nie uzywaj wielkich
transparentow i znakéw mogacych zastonié¢ widok innym.

Kupujac religijne pamiatki zwrd¢ uwage na ich estetyczny walor i zastandéw sie, czy ich
tres¢ odpowiada prawdom naszej wiary. Najlepiej kupowaé je w przykoscielnych
punktach sprzedazy, prowadzonych przez gospodarzy odwiedzanych miejsc. Nie kupuj na
ulicy.

Na pielgrzymke otrzymujesz identyfikator ze znakiem pielgrzymki. Utatwi on odnalezienie
swej grupy. Nos$ go przypiety do ubrania, to pomoze takze twemu przewodnikowi i innym
pielgrzymom w zachowaniu tgcznosci. Zapisz adresy miejsc noclegu i kontaktowe numery
telefonow.

Badz punktualny. Inni na ciebie czekajg. Spdinienie powaznie burzy porzadek
pielgrzymki.
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W momencie opuszczania autokaru (grupy) zapamietaj doktadnie umdwione miejsce i
czas spotkania. W obcym terenie najlepiej zapisa¢ na kartce lub zaznaczyé na planie.

Strzez pieniedzy i dokumentéw. Wiekszg sume pieniedzy i paszport najlepiej zostawic u
gospodarza miejsca noclegowego. Przy sobie nos tylko w miejscu dobrze ukrytym — nigdy
nie w recznej torbie. To uchroni cie przed bardzo sprytnymi ztodziejami.

Wymiany walut dokonuj tylko w bankach lub oficjalnych kantorach. Sprawdz
prawidtowos¢ prowizji.

W pielgrzymkach do Rzymu

Na spotkanie z Ojcem Swietym ubierz sie od$wietnie (stréj dyplomatyczny — biato-
czarny). Mile widziane sg stroje regionalne.

Na audiencje z Ojcem Swietym nie wno$ przedmiotéw ostrych, metalowych, duzych
pakunkow, butelek z napojami. Stuzba porzgdkowa zatrzyma je.

Dewocjonalia zabrane ze sobg na audiencje u Ojca Swietego s3 poswiecone przez Jego
koricowe btogostawienstwo.

Specjalne, pisemne btogostawienstwa Ojca Swietego mozesz zaméwié tylko zbiorowo.
Zamowienie wymaga adresu i podpisu ksiedza duszpasterza.

Wyposaz sie na droge

Zabierz ze sobg modlitewnik i $piewnik.

Wez ze sobg ubrania przydatne zaréwno na gorgce jak i chtodniejsze dni, wygodne
obuwie, ochrone na deszcz (sktadany parasol, cienka peleryna), nakrycie gtowy, ciemne
okulary i krem ochronny (silne storice), lekarstwa, ktére stosujesz regularnie.

Warto tez zabraé: przewodniki i mapy odwiedzanych okolic, aparat fotograficzny, maty
notes i co$ do pisania, niewielki plecaczek lub torebke na ramie (na pas) przydatne
podczas wyjsc.

Nie zapomnij dokumentéw osobistych (paszportu) i koniecznej sumy pieniedzy (za
granice w walucie kraju odwiedzanego; dobrze mie¢ troche drobnych pieniedzy).

W domu pozostaw program pielgrzymki i adresy kontaktowe.
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3. Dziesie¢ przykazan przewodnika po sakralnych obiektach

1. Uszanuj sakralne przeznaczenie obiektu.

2. Uszanuj uczucia religijne i przekonania swiatopoglagdowe.

3. Zachowaj obowigzujgce zwyczaje.

4. Dbaj o cisze odpowiednig do miejsca. Bgdz oszczedny w stowach.

5. Dopilnuj godnego ubioru i stylu zachowania.

6. Nie wprowadzaj wycieczki do $wigtyni podczas trwania nabozenstwa.

7. Nie wprowadzaj wycieczki do miejsc, ktdre przeznaczone sg wytgcznie na modlitwe.
8. Zainicjuj wspdlng modlitwe.

9. Daj czas uczestnikom wycieczki na prywatng modlitwe i chwile kontemplacji
odwiedzanego miejsca.

10. Przez swdj sposdb bycia daj swiadectwo grupie.
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